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ÖZET 


KARATAŞ, Nizamettin. Kadı Burhâneddin'in İksiru”s-Seâdât Fi-Esrâri”l İbâdât Adlı 
Eserinin Tahkiki Ve İslam Hukuku Açısından Tahlili, Doktora Tezi, Sivas, 2014. 


Bu çalışmanın amacı nadide bir el yazmasını gün yüzüne çıkarmak ve 
ibadetlerin sırları ve hikmetleri hakkında müellifin görüşlerini değerlendirmektir. 
Eserin İslam hukukunu ilgilendiren bölümü ibadetlerin sırlarıyla ilgili olduğu için 


yapılacak olan tahlil de hikmet-i teşri açısından olacaktır. 


İksirü's-seâdât fi esrâri'l-İbâdât, Kadı Burhanedddin tarafından 798'de 
yazılmıştır. İbadetlerin sır ve hikmetlerini fıkıh ve tasavvuf ilimlerini mezcederek ele 


alan eser, fıkıh-tasavvuf ilişkisinin en güzel örneklerinden biridir. 


Kadı Burhanedddin, ibadetlerin sırları ve hikmetlerini ele almadan önce bir 
biriyle bağlantılı üç ayrı mukaddime yazmıştır. Müellif bu mukaddimelerde vahdet-i 
vücud anlayışını benimsediğini ortaya koymuştur. Ancak mukaddimeler vahdet-i 
vücud anlayışını ayrıntılı bir şekilde ortaya koymak için değil, ibadetlerin sırlarına 
dair söylenecek şeylerin daha iyi anlaşılmasına yardımcı olmak için kaleme 
alınmıştır. Çünkü bu anlayışa göre varlık birdir. O da Vacibu'l-vücüd olan Hakkın 
varlığıdır. Âlem/ler Hakkın isimlerinin yansımalarından (tecelli/zuhur) ibarettir. 
Maddi- manevi, kesif-latif her şey bir biri ile bağlantılıdır. Bu temel düşüncenin bir 
sonucu olarak ibadetler de ilahi isimler, varlık mertebeleri, dört unsur, harfler ve 
birbiri ile bağlantılıdır. Eserde bu bağlantı noktaları tespit edilmiş ve abdest, namaz, 


oruç, zekât, hac ve cihadın sırları ve insan nefsine etkileri açıklanmıştır. 


Kadı Burhanedddin'in İksirü's-seâdât'ta, ibadetlerin sırlarına dair yaptığı 
açıklamaların temellerini, Füsusu'l-Hikem ve şerhleri ile Fütühât-ı Mekiyye'de 
görmek mümkün olmakla beraber, onların bir kopyası da değildir. İksirü?s-seâdât, bir 


yönüyle orjinal bir “hikmet-i teşri” kitabıdır. 


Anahtar Sözcükler 


Varlık, tecelli, hikmet-i teşri, ibadet, ibadetlerin sırları ve insana etkileri. 
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ABSTRACT 


KARATAŞ, Nizamettin. Inquire on Qadi Burhan ad-Din’s work named Iqsir al- 
Saadat fi Asrar al-Ibadat and it’s analysis from Islamic jurisprudence respect. 


Doctoral thesis. Sivas, 2014. 


The purpose of this study is uncover a precious manuscript and review 
author’s opinions about mysteries and real meanings of religious exercises. Because 
the chapter of book which related to Islamic jurisprudence, was also concerned with 
mysteries of religious exercises, the analysis going to be in terms of mystery of 


legislation. 


Iqsir al-Saadat fi Asrar al-Ibadat has written by Qadi Burhan ad-Din in 798. 
This work that deal with mysteries and real meanings of religious exercises regarding 
to both science fiqh and tasawwuf collectively, is one of the finest examples this 


relation between fiqh and tasawwuf. 


Qadi Burhan ad-Din wrote three coordinated prefaces before process to 
mysteries and real meanings of religious exercises. The author has displayed in these 
prefaces that he had accepted the concept of wahdat al-wujüd literally means the 
unity of existence. But the prefaces had written out to support understanding of 
delivered things about mysteries of religious exercises, not to bring up the 


conception of wahdat al-wujüd. 


Because, according to this conception there is only existence, the highest level, the 
absolute and nondelimited reality of God. The cosmos purely exists by tajalli (divine 
manifestation) of God's names (asmâ ) or attributes (sifat) and all existences 
material-spiritual, intensive-spectral are interconnected. As sequence of this 
principial opinion the religious exercises is connected with God’s names, various 
marâtib (levels or degrees) of existence (wujüd), four elements and letters. In the 
work these junctions has been identified and mysteries of ablution, pray, fast, 


offering, pilgrimage and jihad has been explaned. 


It is possible to notice in Fusus al-Hikam and Futuhat al-Makkiyyah and also 


commantaries both of them, the foundations of Qadi Burhan ad-Din’s explanations in 


MHI 


Iqsir al-Saadat fi Asrar al-Ibadat about mysteries of religious exercises. However this 
book not a merely copy of them. From a certain respect it is a genuine book 


regarding mystery of legislation. 
Key Words 


Wujūd (existence), tajalli (divine manifestation), mystery of legislation, religious 


exercises and their influence on human nature. 
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ÖNSÖZ 


İlim, kültür ve hukuk tarihimizin önemli isimlerinden âlim, mutasavvıf, şair, 
kadı ve hükümdar olan Burhaneddin Ahmed es-Sivasi, kısa sürede elde edilmesi zor 
başarılara imza atmıştır. Trajik bir sonla biten hayat hikâyesi bunun ispatıdır. Kadı 
Burhanedddin'in günümüze kadar gelen Tercihu”-Tavzih ve İksirü's-seâdât fi 
esrâri'l-İbâdât adlı eserleri, onun ilmi ve irfanı hakkında yeteri kadar fikir 
vermektedir. Kadı Burhanedddin” in elimizdeki üçüncü eseri olan Divan ise, onun 


şiir sanatındaki üstün yeteneğinin şahididir. 


İlim ve kültür nesilden nesile aktarılan bir değerdir. Kültürün sözlü olarak 
aktarımı devam etse de el yazması metinlerdeki ilmi birikimin yeni nesillere aktarımı 
ancak tahkik ve tahric faaliyeti ile mümkün olmaktadır. İlim tarihimizin saklı 
hazineleri olan yazma eserlerin tahkik ve tahricinin yapılıp günümüz 
araştırmacılarının istifadesine sunulması gizli hazinenin ortaya çıkarılması olarak 
değerlendirilebilir. Yazma eserlerin tahkik ve tahricinin yapılması eserin yazıldığı 
dönemin dini, sosyal, ekonomik vb. durumları hakkında önemli ipuçları taşımaktadır. 
Ayrıca, tahkik faaliyeti, eserin yazıldığı dönemde yaşayan insanların din ve ahiret 
anlayışı hakkında da fikir edinmeye yardımcı olmaktadır. Öte yandan ibadetlerin 
sırları ile ilgili müstakil eserlerin az olması ve bu kapsamda bir eserin gün yüzüne 
çıkarılması önemlidir. Bu çalışma işte bu amaca hizmet etmek için yapılmıştır. 
Ayrıca, ibadetlerde saklı olan nice sırlar, hikmetler ve maslahatlar olduğunu ortaya 
koyan böyle bir eseri gün yüzüne çıkarmak hem ilim dünyası için hem de bu alana 


merak duyan insanlar için önemli bir hizmet olabilir. 


İksirü's-seâdât fi esrâri'1-İbâdât üç mukaddimeden oluşmaktadır. Birincisi 
varlık (vücüd), ikincisi varlığın tertibi, üçüncüsü ise varlığın hikmeti hakkındadır. Bu 
üç mukaddimeden sonra ibadetlerin zâhiri ve bâtıni bakımdan sırları açıklanmıştır. 
Kalbin ameli olan iman başta olmak üzere namaz, oruç, hac, zekât, cihad ve kurban 
ibadeti ele alınmış, bunların anlam ve hikmetlerine yer verilmiştir. Eserde ibadetler 


ile bütün bir varlık arasında dikkat çekici bağlantılar kurulmuştur. 


Çalışmamız bir giriş ve üç bölümden oluşmaktadır. Birinci bölümde Kadı 


Burhaneddin'in yaşadığı devir, hayatı, hocaları, şahsiyeti, eserleri ve ilmi kişiliği, 


ikinci bölümde eserin İslam hukuku açısından tahlili yapılmıştır. Bu bölümde, ibadet 
kavramı ve mahiyeti, fıkıh tasavvuf ilişkisi, İksirü's-seâdât'ta ibadetlerin sırları, 
abdest, namaz, oruç, zekât, hac ve cihadın sırları ve insan nefsine etkileri ele 
alınmıştır. Eserin İslam hukuku açısından tahlili, tahkiki yapılan eserle sınırlı 
tutulmuştur. Üçüncü bölümde ise İksiru's-se'âdât'ın tahkiki yapılmıştır. Tahkik 


yaparken kullanılan yöntem, /#ahkikte izlenen yöntem başlığı altında açıklanmıştır. 


Bu çalışmanın tamamlanmasında görüş ve önerileriyle bana rehberlik yapan 
tez danışmanım ve hocam Prof. Dr. Abdullah Kahraman'a, el yazması nüshayı bana 
baştan sona okuyan ve içeriğini açıklama lütfunda bulunan emekli müftü Ahmet 
Akgül hocama, dipnotlardaki Türkçe açıklamaların Arapçaya çevrilmesinde ve 
metindeki şiirlerin harekelenmesinde yardımlarını esirgemeyen Yrd. Doç. Dr. 
Süleyman Koçak hocama, tezin Arapça kısmını okuyup değerli katkılarda bulunan 
Selman Molla Yahya hocama, tezin Türkçe kısımlarını okuyup çok değerli katkılarda 
bulunan Ekrem Sefa Gül dostuma ve eşim Hatice Karataş'a gönülden teşekkür 


ederim. 


GİRİŞ 


Dini emirlerin neden ve niçin vaz” edildiğini ortaya koymak önemli bir ilmi 
faaliyettir. Bu faaliyet, bütün dini hükümleri kapsayacak kadar geniştir. Dinin 
emirlerindeki hikmetler, güzellikler, maslahatlar ve faydalar bu ilim sayesinde 
bilinir. Bu vesileyle Müminlerin kalbi ve gönlü huzur bulur. Ancak, dini emirlerin 
neden ve niçin vaz olduğunu, tek tek objektif bir şekilde tespit etmek mümkün 
olmayabilir. Bu imkânsızlık nedeniyle hikmet, naslara dayanarak hüküm çıkarma 
hususunda, usülcülerin çoğu tarafından, delil olarak kabul görmemiştir. Yani 
usülcülerin çoğuna göre nassların hikmetleri, ictihad için illet olamazlar. Nasslardaki 
zahir batın hikmetlerin ictihadda illet olamamaları, onları, asla önemsiz hale 
getirmez. Bilakis naslardaki hikmetler, nassların illetlerine göre hadd ve hesaba 
gelmeyecek kadar çok olduğu için hüküm çıkarmaya elverişli bulunmamıştır. 
Nassların engin ve zengin hikmetlerine dair yazılmış pek çok eser bulunmaktadır. Bu 
eserlerden biri de tahkikini yaptığımız İksirü's-seâdât fi esrâri'1-İbâdâttır. Tahkikini 
yaptığımız eser, dinin temel hükümlerinden olan ibadetlerin sırları ve hikmetleri 
hakkındadır. İbadetlerin sırları ve hikmetleri ise İslam hukukunun hikmet-i teşri 


başlığı altında incelenmektedir. 


1. Hikmet-i Teşri ve Mahiyeti 


Sözlükte men etmek, engellemek anlamlarına gelen “hikmet” kelimesi “ata 
vurulan gem” için isim olarak kullanılmaktadır.' Kelimenin sözlük anlamı ile 
kavramsal anlamı arasında bir ilgi vardır. Atın geminin, atı yanlış yerlere gitmekten 
koruması gibi hikmet de insanı haram yollara gitmekten korur. “Hakeme” kökünden 
türeyen “hikmet” Kuran-ı Kerim'de ondokuz ayette geçer.” Hikmetin kök fiili olan 


“hakeme” nin çeşitli kullanılış biçimleri ise Kuran-ı Kerim'de ikiyüz on defa geçer. 


: Isfahani, Ragıb,e/-Müfredat , Beyrut, 1992, 248; İbn-i Manzur,Cemalüddin, Ebu”l- Fadl Muhammed, 
b. Mükerrem, Lisanü'/- Arab , Kahire ts., II, 954 . 

> Bak: Bakara 2/129, 151, 231, 251, 269; Al-i İmran 3/ 48, 81, 164; Nisa 4/54, 113; Maide 5/110; Nahl 
16/125; İsra 17/29; Lokman 31/ 12; Ahzab 33/34; Sa'd 38/20; Zuhruf 43/63; Kamer 54/5; Cuma 
62/2. 


Bu kullanım zenginliği gösteriyor ki hikmet, Kuran-ı Kerim'in temel ve anahtar 
kavramlarından biridir. Hâkim, hüküm ve hükümet de aynı kökten gelir. Sözlük 
anlamı olarak hikmetle hâkim arasında da bir benzerlik vardır. At nasıl gem 
vurulmak suretiyle istenmeyen yöne gitmekten engellenirse hâkime de zalimi 


zulümden engellediği için engelleyen anlamına “hâkim” denilmiştir.” 


Hikmet-i teşri, fıkıh ilminde şeri hüküm ile amaçlanan maddi, manevi ve 
toplumsal fayda anlamında kullanılmaktadır.” Dini bir hükmün haram ya da helal 
oluşunun illeti ile o hükmün konulmasındaki maslahat ve garaz olan hikmet birbirine 
karıştırılmamalıdır. Kavramsal olarak hikmet, en faziletli şeyleri ilimlerin en efdali 
ile bilmektir.” Beşeri takat ölçüsünde eşyanın hakikatinden varlıkta olduğu şekliyle 
bahseden bir ilim olan hikmet" Kuran-ı Kerim'deki helalleri ve haramları 


7.. ا 
öğrenmektir.‏ 


İslami literatürde “Hikmetü't-teşri” adıyla yazılmış müstakil eserlere 
rastlamak zor olsa da bu ilme dair farklı adlarda yazılmış eserler ve zengin malumat 
bulunmaktadır. Ancak bu malumatlar “hikmet-i teşri” veya “hikmetü't-teşri” adlı 
müstakil kitaplardan ziyade, fıkıh kitaplarının ilgili bölümünde genelde de şerh türü 


eserlerin konu girişlerinde ele alınmıştır.” Bununla birlikte kavram olarak hikmetü-”t- 


Isfahani, Müfredat, 952-4; İbn-i Manzur, Lisanu-l Arab, 1, 952. 
4 Bilmen, Ömer Nasuhi, Istılahat-ı Fıkhiyye Kamusu, İstanbul 1985, 1,18. 
İbn-i Manzur, Lisanu-l Arab, 1, 951. 
° Cürcani, Seyid Şerif, Tarifat, Beyrut 1995, 91. 

Cürcani, a.g.e, 91. 
8 Mesela bk. İftiharüddin Tahir b. Ahmed b. Abdürreşad Buhari, Mehasinü '(-İslâm ve şeraiu 'I-İslâm, 
Beyrut, Dârü’l-Kitâbi’l-Arabi, 1985/1406; Ebu Bekr Muhammed b. Ali b. İsmail eş-Şaşi Kaffal, 
Mehasinü 'ş-şeria fi- furui 'ş-Şafiyye: kitab fi makasıdi 'ş-şeria (thk. Muhammed Ali Samak), Beyrut, 
Darü”l-Kütübi”l-İlmiyye, 2007/1428. 
? Molla Fenâri, Fusülü 1-bedâi, IL, 367-382. 
İbn Arabi, Fütuhât-ı Mekkiyye adlı eserinde hükümlerin zahiri yönünü anlattıktan sonra, “el-İ'tibâr” 
başlığı altında söz konusu hükümlerin hikmetlerinden bahsetmiştir. Kadı Burhaneddin, İbn Arabi'nin 
yaptığı değerlendirmelerden etkilenmiştir. Bunlar tezimizin ilgili yerlerinde gösterilmiştir. 
İzmirli İsmail Hakkı, e/-Cevâbu's-sedid fi beyâni dini t-tevhid (Anglikan Kilisesine Cevap) adlı 
kitabında bu konuyla ilgili olarak dinin hemen bütün hükümlerinin özet olarak hikmetlerini 
anlatmıştır. Kitap Fahri Unan tarafından sadeleştirilmiş ve Türkiye Diyanet yayınları arasında 
basılmıştır (Ankara 1995). 
Mehmed Fehmi (1864-1943) tarafından Hikmet-i Hukük-u İslâmiyye adıyla yazılıp Niyazi 
Kahveci'nin sadeleştirmesiyle Diyanet İşleri Başkanlığı yayınları arasında yayınlanan (Ankara 1994) 
İslam Hukuk Felsefesi adlı risale ise sınırlı birkaç konuyu ele almaktadır. 
Hâmid Muhammed el-Abbâdi tarafından kaleme alınan Min hikemi 'ş-şeriati ve esrârihâ (Mekke 
1404) adlı eser ise ibâdet konularıyla sınırlı kalmak üzere dini hükümlerin hikmetlerine dair özet 
bilgiler vermektedir. 


teşr”e yakın ve aynı anlamı ifade eden bazı kelimeler klasik literatürde 


tor ها ار‎ ce 


kullanılmıştır. Bunların başında “makâsıdu'ş-şeri'a” ve “esrâru'ş-şeri'a”, “esrâru'd- 
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din” gibi kavramlar gelmektedir. * Ancak makâsıdu'ş-şeri'a dinin genel 


maksatlarından bahsederken, esrâru'ş-şeri'a ve hikmetü”t-teşri daha çok teker teker 
hükümlerin hikmet ve esrarını ele almaktadır." Bir başka ifadeyle, genel olarak 
İslam hukukunun dayandığı temel düşünceyi, hususi olarak da her hükmün hikmet ve 
felsefesini ortaya koymak maksadıyla yazılmış eserlere “esrâru't-teşri” veya 
“hikmetü”t-teşri” gibi isimler verilmektedir.” Buna göre makâsıdu'ş-şeria 
hükümlerin genel (tümel) maksatlarını, hikmetü't-teşri ise özel (tikel) maksatlarını 
anlatmaktadır. Bu kavramlar içerisinde, “esrâr” kavramını daha çok ibâdet ve ahlaka 
dair hükümlerin hikmetlerini açıklamaya çalışan sufiler, “hikmet” kavramını ise 


fakihler tercih etmiştir.” 


2. Hikmet-i Teşrinin Önemi 


Hukukun gayelerini bilmek, gerek nassların anlaşılması ve olaylara 
uygulanmasında, gerekse hakkında nass bulunmayan durumlara ait hükümlerin 
istidlal edilmesinde en önemli vasıtalardandır. Hikmet-i teşrinin önemi hakkında 
İslam âlimleri yeterince açıklama yapmışlardır. Burada, İslam âlimlerinin bir 


kısmının görüşlerine yer vermek suretiyle, konunun önemi ortaya konacaktır. 


Konuyla alakalı olarak Kazım Baykal tarafından, Hikmet-i Teşri: Dinimizin Emir ve Yasaklarındaki 
Nedenleri ve Amaçları Üzerine Bir İnceleme (Bursa: Doğru Hâkimiyet Matbaası, 1983) adıyla bir eser 
kaleme alınmış, İslam dininin emir ve yasaklarındaki hikmetler özetlenmiştir. Süleyman Uludağ, 
İslam'da Emir ve Yasakların Hikmeti (Ankara 1988) adıyla bir eser kaleme almış, hikmet ve hikmet-i 
teşri” hakkında kısa malumat verdikten sonra “zarüri maslahatlar” olarak bilinen dinin, aklın, canın, 
malın ve neslin korunması etrafındaki hükümlerin hikmetlerine yer vermiştir. Bunlar yanında bu 
konuda farklı adlarla da bazı kitaplar kaleme alınmıştır. 

Örnek olarak şunlar zikredilebilir: Abdülaziz el-Muhammed Selman, Min mehasini'd-dini 1- İslami, 
1976/1396; İbrâhim Avedeyn, Min mehasini'ş- şeriati'l-İslâm, Kahire ts., Muhammed Enis Ubade, 
Hikmetü 't-teşri', (y.y., t.y); Mehdi es-Semavi, Min esrari t-teşri'i '-İslâmi, Necef, Matbaatü'n- 
Nu?'man, 1965/1385.; Ali Ahmed el-Cürcâvi, Hikmeti t-teşrî?’, Kahire ts. 

10 Örnek olarak bk. Molla Fenâri, Fusülü '1-bedâyi”, İstanbul ts., II, 367-382; Abdurrahman Cezîrî, el- 
Fıkhu ‘ale '-mezâhibi 'l-erbe 'a, 1, 4. Beyrut ts.; Şatıbi, el-Muvafakat, (trc. Mehmet Erdoğan), İstanbul 
1990; Gazali, ihya-u ulüm 'id-din, (trc. Ahmed Serdaroğlu), İstanbul 2012, I, 434.; Şah Veliyullah 
Dehlevi, Huccetullahi’l-baliğa,(trc.Mehmet Erdoğan), İstanbul 1994, I, 261,265. 

11 Kahraman, Abdullah, Darülfünün Müfredatında Bir Ders: Hikmet-i Teşri' ve Bir Metin, İslam 
Hukuku Araştırmaları Dergisi, sy.15, 2010, 348. 

> Karaman, Hayreddin, Anahatlarıyla İslam Hukuku, İstanbul 1987, I, 35; Kahraman, a.g.m,348. 

B Kahraman, a.g.m,348. 


Gazâli (v. 505/1111), fıkhi bir hüküm ile onun gayeleri arasındaki bağlantı ve 
ilgileri tespit edip hukuki bir neticeye varmanın önemini vurgulamış ve böyle bir 
çabanın, zihni aktif kılacağını ve gönlü de tatmin edip yatıştıracağını belirtmiştir. 
Amidî (v. 631/1233) ise, hükümlerdeki gerekçelerin akla yatkın olarak izah 
edilmesinin, mükelleflerin o dine daha sıkı bağlanmalarına vesile olduğunu ifade 


etmiştir. 


Şah Veliyyullah Dihlevi'ye göre (v.1176/1762), Şâri'in maksatlarını 


araştırmak şu faydaları sağlar: 
1- İslâm Hukukunun kemâlini ortaya koyar. 


2- Mükellefi kalbi huzura kavuşturur. Mükellef, yaptığı işin meşruiyetini bilir ve 


fiillerini bilinçli olarak yerine getirir. 


3- İslâmi hükümlerin akla uygun ve yatkın olmadığını ileri sürenlere karşı cevap 


vermede hazırlıklı kılar. 
4- Fakihler arasındaki görüş ayrılıklarının nedenlerini tesbitte yardımcı olur. 


5- Sahih hadislerin şer'i maslahatlara uygun olduğunu ortaya koyar ve Rasülullah'ın 


: Gili E 5 16 
mu'cizelerinin makul bir biçimde anlaşılmasını sağlar. 


Dini hükümlerin sırları ve hikmetlerinden bahseden hikmet-i teşri hakkında 
İzmirli İsmail Hakkı Bey, şunları ifade etmektedir: “İlahi tekliflerin hikmeti ancak bu 
ilimle bilinir. Hükümlerin güzellikleri ve sebepleri, emir ve nehiylerin, mükâfât ve 
cezaların sebepleri, meşruiyet yönleri ancak bu ilim ile öğrenilir. Bu ilim sayesinde 
tâat erbabı basiret üzere amel eder, apaçık mucizeler tezahür eder, zihinler dinçleşir, 


düğümler çözülür, şüpheler ortadan kalkar, akıl ve naklin birbirine uygunluğu açığa 


14 Gazâli, Şifûu'l-ğalil, (tahk. Hâmid Âbid el-Kubeysi), Bağdad 1971, 32, 47; Pekcan, Ali, İslam 
Hukukunda Gaye Problemi, İstanbul 2012, 46. 

5 Amidî, Seyfuddin, e/-İhkâm fi üsüli'-ahkâm, Beyrut 1985, II, 244.; Pekcan, Ali, İslam Hukukunda 
Gaye Problemi, 46. 

lé Dihlevi, Şah Veliyyullah , Huccetullahil-bâliğa, Beyrut 1990, I, 37, 40; Pekcan, a.g.e., 47. 


çıkar, mümin mutlu, inkârcı ise hayran olur, inkârcıların fesat tohumları imhâ edilir 


ve dinsizlerin dayanakları yıkılmış olur.” 


Ömer Nasühi Bilmen (v. 1971) ise konunun önemi hakkında şöyle 
demektedir: “İslâm dini, ilâhi dinlerin sonu ve hepsinin tamamlayıcısıdır. O halde 
Müslümanlıktaki dini hükümlerin, emirlerin, nehiylerin hikmetten hâli olmayacağı 
pek açıktır. Bundan dolayı, birçok şer'i hükmün hikmetlerini araştırmak caiz, bu 


alanda filozofça görüşler serdedilmesi kabildir” ® 


3. Hikmetle Ta’ ll 


Usulcüler “Hikmet” kelimesini kullandıklarında şu iki durumdan birini 


kastederler. 


l- Hükmün konulmasına uygun düşen durum: Yolculukta meşakkatin, alım-satımda 
bu akde duyulan ihtiyacın, kasten adam öldürmede can kaybının bulunması bu 


manaya örnektir. 


2- Hükmün konulmasından amaçlanan sonuç veya korunmak istenen menfaat: 
Yolculuk halinde oruç tutmama müsaadesinde meşakkatin giderilmesi, alım-satımın 
caiz kılınmasında tarafların menfaatinin sağlanması ve ihtiyaçlarının karşılanması, 
kasten adam öldürmenin yasaklanıp yasağa uymayanın cezalandırılmasında can 
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kaybının önlenmesi bu manaya örnektir. 


Usulcülerin ta'lil konusundaki ifadelerini incelediğimizde, onların, hükmün 
konulmasına uygun düşen durumu ihtiva eden zahir ve munzabıt vasıfla ta'lilin caiz 
olduğunda fikir birliği ettiklerini,“ hikmetle ta'lil hususunda ise üç farklı görüşün 


bulunduğunu görürüz: 


17 İzmirli İsmail Hakkı, Hikmet-i Teşri”, İstanbul 1328, 3. 

Bilmen, Ö. Nasühi, Büyük Tefsir Tarihi, İstanbul 1973, I, 122,123. 

” Karaman, Hayreddin, Fıkıh Usulü, İstanbul 1964, 162. 

20 Ebü Zehra, a.g.e, 237; Atar, Fahrettin, Fıkıh Usulü, İstanbul 1992, 65; Pekcan, a.g.e., 62. 


l- Zahir olsun olmasın, munzabıt olsun olmasın hikmetle 121111 mutlak olarak 


reddeden görüş. Bu görüş usulcülerin çoğunluğu tarafından kabul edilmektedir.” 


2- Hikmetle ta'lilin yapılabileceğini mutlak tarzda kabul eden görüş. Râzi” (v. 
606/1209), İbn Teymiyye (v. 728/1328) ve İbn Kayyım (v. 751/1350) bu görüşe 


sahiptir.” 


3- Zahir ve munzabıt olması halinde hikmetle ta'lilin yapılabileceğini, aksi takdirde 


yapılamayacağını savunan görüş. Amidi'nin tercih ettiği görüş budur.” 


Usulcülerin büyük çoğunluğuna göre ta'lil, hikmetlere göre değil sadece zahir 
vasıflara göredir. Onların meseleye bakışı şöyledir: illetten maksat şer'i hükmün 
bilinmesidir. Şu halde illet, karışıklığa meydan vermeyecek şekilde açık ve şahıslara 
yahut durumlara göre değişiklik arz etmeyen munzabıt bir vasıf olmalıdır. Hikmette 
ise bu özellikler bulunmaz. Çünkü fıkhi hükümler üzerinde tümevarım (istikra) 
yoluyla yapılan incelemeler göstermiştir ki, hikmet bazı hükümlerde gizli bir 


25 
durumdur. 


Hikmet, bazı hükümlerde hafi (gizli), bazılarında gayr-ı munzabıt olduğuna 
göre, hükmün hikmete göre ta'lil edilmesi ve hükmün varlık veya yokluğunun 
hikmete göre belirlenmesi doğru olmaz. O halde, zahir ve munzabıt bir durumun esas 
alınması gerekir. Aynı zamanda, bu durumun hikmeti de gerçekleştireceği kuvvetle 
muhtemel olmalıdır. İşte, ancak, bu üç niteliği kendisinde birleştiren, yani açık, 
munzabıt (değişkenlikler taşımayan) ve genelde hikmeti de ihtiva eden bir durum, 
hükmün illeti olarak kabul edilebilir. Bu nitelikleri taşıyan bir illet belirlendiği 
takdirde, artık hükmün varlığı da, ortadan kalkması da, bu illetin var olup 
olmamasına bağlıdır. Böylece hükümlerin ve illetlerinin bilinmesi ve onlar üzerine 


kıyas yapılması mümkün olur.“ 


21 Amidî, a.g.e, III, 180; Pekcan, a.g.e., 63. 

> Râzi, Fahruddin, e/- Mahsül fi ilmi usuli'1-fıkh, Beyrut 1988, II, 392; Pekcan, a.g.e., 62. 

23 Ebu Zehra, Usül, s. 250; Pekcan, a.g.e., 62. 

24 Amidî, a.g.e, III, 180; Pekcan, a.g.e., 62. 

23 Pekcan, a.g.e., 63. 

26 Saban, Zekiyüddin, İslâm Hukuk İlminin Esasları, (çev. İbrahim Kâfi Dönmez), Ankara 1990, 132; 
Pekcan, a.g.e., 64. 


İşte usulcüler, yukarda göstermeye çalıştığımız bakış açısına sahip olmaları 


sebebiyle, illet- hikmet konusundaki görüşlerini şöyle kurallaştırmışlardır: 


“Şer'i hükümlerin varlığı da yokluğu da, hikmetlerinin değil, illetlerinin var olup 


”7 Ancak bu yaklaşım hikmetin ihmal edildiği anlamına 


olmamasına bağlıdır. 
gelmez. Hikmet, dini hükümlerin faydalarını ve güzelliklerini anlatmak için her 


zaman başvurulan anahtar kavram olma özelliğini korumuştur. 


4. Hikmet-i Teşri İle Bağlantılı Kavramlar 


Burada hikmet-i teşri ile bağlantılı olarak hatırlanması gereken; makasıd, 


maslahat ve illet kavramlarına kısaca değinmek yerinde olacaktır. 


4.1. Makasıd 


Makâsıd lügatte “maksıd”, kelimesinin çoğuludur. Maksıd ise, hedeflenen yer 
anlamına gelmektedir. Şeria sözcüğü ise, lügatte, suyun doğup çıktığı yer, kaynak 
anlamına gelmektedir.” Terim olarak şeriat sözcüğü “Allah Teâlanın kullarına din 
olarak belirlediği kural ve hükümlerin bütününü” ifade eder.” Tahir b. Aşûr (6. 
1973), usülcülerin makâsıdü”ş-şeria”yı; “Kanun koyucunun hükümleri vaz? ederken, 
gözettiği ve hedeflediği, hikmet, hedef, gerekçe ve mânâlardır.” şeklinde tarif 
ettiklerini belirtmiştir.” Allâl el-Fâsi ise, “Makâsıdü”ş-şeria'dan kastedilen, şâri'in 


hükümleri koyarken amaçladığı gaye ve sırlardır””? diye bir tanım yapmıştır. 


Makasıd düşüncesinin terimleşme sürecinde, İmâmü”l-Haremeyn el-Cüveyni 
(v. 478/1085) öncü bir konuma sahiptir. O, maksüd, makasıd ve garaz kelimelerini 


“şer'i hükümlerin gayeleri” anlamında kullanarak konunun önemini vurgulamış ve 


Nedvi, Ali Ahmed, e/-Kavâidü '-fıkhıyye, Dımeşk 1991, 227; Pekcan, a.g.e., 64. 

* Feyyümi, Ahmed b. Muhammed, e/-Mısbâhu 'I-münir, Beyrut 1987, 192. 

” Feyyümi, ag.e, 118. 

Konevi, Kasım, Enisü 7-fukahâ, (thk. Ahmed b. Abdürrezzak el-Kübeysi), Cidde 1987/1408, 309; 
Pekcan, a.g.e., 35. 

31 İbn Âşür, Muhammed et-Tahir, Makâsıdü'ş-şertati'1-İslâmiyye, Tunus 1978, 51; Pekcan, a.g.e., 35. 
> el-Fâsi, Allâl, Makâsıdü'ş-şeriatil- İslâmiyye ve mekârimühâ, Tunus 1993, 3; Pekcan, a.g.e., 35. 


hükümlerin belirli amaçlar için konduğunu kabul etmeyenleri basiretsiz davranmakla 


itham etmiştir.” 


Cüveyni'nin talebesi Gazâli? de makasıd konusunu, hocasının verdiği 
örnekleri kullanarak açıklamış ve bu konuyu geniş bir şekilde işleyerek daha sistemli 
hale getirmiştir.” Gazâli ile birlikte yeni bir aşama kaydeden makasıd düşüncesi 
İzzeddin İbn Abdisselâm'ın (v. 660/1262) Kavâidü”l-ahkâm fi mesâlihi'l-enâm'ı, 
Şehâbeddin el-Karâfi'nin (v. 684/1285) el-Furük'u gibi eserlerde daha geniş biçimde 
ele alınmış, nihayet Şâtıbi'nin (v. 790/1388) el-Muvâfakat'ında müstakil bir teoriye 
kavuşmuştur. Şâtıbi'den sonra usul eserlerinde makasıd konusunda önemli bir 
gelişme kaydedilmemiştir. Önceki usülcüler, makasıd konusunu usül-i fıkıh 
kitaplarının “Kıyasın illetini tespit yolları” bölümünde ele almışlar, Şâtıbi'ye 
gelinceye kadar büyük ölçüde birbirlerini taklit etmişlerdir. Ancak modern dönemde, 
İslâm dünyasının problemlerinin aşılması için İslâm hukukunun ihyası ve tecdidi 
meselesi gündeme gelmiş ve makasıd bahsi tekrar ele alınmıştır. Muhammed Tâhir 
İbn Âşûr (v.1973), Şâtıbi'nin yolunu izleyerek Makasıdü?ş-şeriati”l-İslâmiyye adlı 
eseri kaleme almıştır. İbn AÂşür eserinde, özellikle Şâtıbi ile başlayan makasıd 
teorisini geliştirme çabalarını bir adım daha ileriye götürerek makasıdın fıkıh 


usulünden bağımsız bir ilim dalı haline getirilmesi gerektiğini savunmuştur.” 


4.2. Maslahat 


İslâm dininin maksadı; insanların faydasına olanları gerçekleştirmek, bunları 
korumak ve insanlardan zararı uzaklaştırmaktır. Buna maslahat denir. Ancak 
maslahatlara insanların istediklerine göre değil, Allah'ın koyduğu çerçeve dâhilinde 
itibar edilir. Maslahatları zaruriyyât, hâciyyât ve tahsiniyyât şeklinde üçe ayırmak 


mümkündür.” 


33 İmâmü”l-Haremeyn el-Cüveyni, e/-Burhân fi usûli 1-fıkh, (nşr. Abdülazim ed-Dib), Devha 1399, I, 
295; 11, 913, 925, 961. 

34 Gazali, el-Müstasfâ, TI, 489 vd.; Gazâli , Şifâü'1-galil, 162 vd. 

> Boynukalın, Ertuğrul, “Makdsıdü'ş-Seria”, DİA, xxvu, 424, Ankara 2003. 

36 Pekcan, a.g.e., 100, 125, 133, 136vd. 


1. Zaruriyyât: Dünya ve âhiret saadetinin yanı sıra insana yaraşır bir yaşamın 
sağlanması ve korunması adına toplum ve fertler için vazgeçilmez olan değerlerin ve 
bunların korunmasıyla elde edilen yararların toplu ifadesidir. Bu maslahatlar temin 
edilmediğinde düzen bozulur, ümmetin hali fesat ve çöküşe gider. Bu maslahatlar 
elde etmeyenler ahirette azaba uğrarlar. Bundan dolayı bu maslahatlar bütün ilâhi 
dinlerde mevcuttur. Zaruri maslahatlar beş kısma ayrılır: a) Dini muhafaza, b) Nefsi 
muhafaza, c) Nesli muhafaza, d) Aklı muhafaza, e) Malı muhafaza. 
2. Hâciyyât: Zorluk ve meşakkati ortadan kaldırmak, genişliği temin etmek için 
insanların muhtaç oldukları maslahatlardır. Bu maslahatlar gözetilmediğinde 
ümmetin bir kısmı sıkıntıya düşer. Seferde ruhsat, alış-veriş imkânı ve şekilleri bu 
gruba girer. 

3. Tahsiniyyât: Hayatı güzelleştirmeyi hedefleyen ve insanı mükemmeli aramaya 
teşvik eden -zarüriyyât ve hâciyat düzeyine çıkmamış- düzenlemeleri ve bunların 
sağladığı yararları ifade eder. 3 

Şariin hüküm koyarken itibar ettiği maslahatlara “maslahat-ı mutebere” denir. 
Meselâ aklın muhafazası Şariin istediği bir maslahattır. Bunun için şâri sarhoş edici 
içkileri haram kılmıştır. Çünkü içki sarhoşluk vermek suretiyle aklı ifsad eder. O 
halde aklı izale eden bütün içkiler haramdır ve şâri tarafından yasaklanmıştır. Kıyası 
hüccet kabul eden bilginler, bu tür manalara göre tahlil yapılabileceği ve bunlar 
üzerine hüküm kurulabileceğine müttefiktirler. 

İslâmın kabul etmeyip iptal ettiği ve ortadan kaldırdığı maslahatlara da 
“maslahat-ı merdüde” veya “maslahat-ı mulgât” denir. Şer'i hükümlere aykırı olan 
herhangi bir maslahat, esasında mefsedettir. Düşmana teslim olmak, bazen faydalı bir 
çözüm olarak düşünülebilir. Zira bu çözüm, öldürülmeyi ve hatta bazen esir edilmeyi 
malların telef olup gitmesini önleyen bir yoldur. Fakat şâri bu faydaya itibar 
etmemiş, düşmanla savaşılmasını ve ülkenin savunulmasını emretmiştir. Çünkü bu 
daha üstün faydayı sağlamaktadır. O da Müslümanların varlık ve şerefinin 
korunmasıdır. Hükmün kendisine bağlanması ve üzerine hüküm bina edilmesi, 
insanlara bir fayda sağlayan veya onlardan bir zararı gideren, fakat muteber veya 
37 Sâtibî, e-Muvafakât (nşr. A. Dıraz), Kahire ts., II, 8-12; Karâfi, el-Furuk, Kahire 1347, IV, 33; 


Tâhir b. Âşür, Mukasıdü'ş-şeriatil- İslâmiyye, Tunus 1978, 78-96; Karaman, Hayreddin, Fıkıh usulü, 
İstanbul1982, 91; Dönmez İbrahim Kâfi , “Maslahar”, DİA, XXVIII, 79, Ankara 2003. 
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geçersiz sayıldığına dair belirli bir delil bulunmayan manaya “maslahat-ı mürsele” 
denir.” 

İslâm uleması ibadetlerde mesâlihi mürsele ile amel edilemeyeceği hususunda 
ittifak etmişlerdir. Muamelât konusunda ise delil olup olmaması hususu ihtilâflıdır. 
Hanefiler ve Şafiiler nazariyatta mürsel maslahatı bir delil olarak kabul etmemelerine 
rağmen, fıkıh kitaplarında maslahat esasına dayanan ictihadların bulunduğu 
görülmektedir. Maliki ve Hanbeliler ise mesâlih-i mürsele’ yi müstakil bir delil olarak 
kabul etmektedirler. Bunun yanısıra Gazali gibi bazı âlimler zaruri, kat'i ve külli 
olması şartıyla maslahat-ı mürsele'yi hüccet olarak kabul ederler. Maliki ve 
Hanbeliler de hakkında nas bulunmayan meselelerde mesâlih-i mürsele'nin müstakil 


bir delil olabilmesi için, maslahatın şer'i bir delile aykırı olmamasını kat'i olmasını 


ve külli (umumi) olmasını şart koşmaktadırlar. * 


Maslahatı, dünyaya ait bir takım faydaların elde edilip zarar/ların def edilmesi 
çerçevesinin ötesinde, “ahirete yönelik maslahat” üzerinde de önemle duran İzz b. 
Abdisselâm'ın (v. 660/1262) maslahata kazandırdığı derinlikten bahsetmek gerekir. 
İzz b. Abdisselâm mesâlihi bu dünyaya ve öbür dünyaya ilişkin maslahatlar olmak 
üzere ikiye ayırır. İlkinin akıl yoluyla diğerinin ise yalnızca nakil (vahiy) yoluyla 
bilinebileceğini söyler. Ahirete yönelik maslahatlar, sevab elde edip cezadan 
kurtulmayı ifade eder. Dünyaya yönelik maslahatlar ise, a. Zarürât, b. Hâcât, c. 


Tekmilât olmak üzere üç mertebeden oluşur. ® 


İzz b. Abdisselâm'a göre, insanların mesâlih konusundaki bilgileri kişilerin 
yaklaşım düzeyine göre değişir.” Mesâlih ve mefâsidin insanlar tarafından bilinme 
düzeyleri farklılık arzeder. Bunların en alt düzeyi, bütün insanları içine alır. Orta 
düzeyi ise, zeki insanların kavrayabileceği mesâlih ve mefâsittir. En üst düzeyi ise, 
sadece evliyâullah'a hâs olanları kapsar. Evliya ve asfiyâ olanlar, öbür dünyanın 


mesâlihini bu dünyaya ilişkin olanlara tercih ederler. Evliya, Allah'ın buyruklarını ve 


38 Zekiyüddin Şaban, İslâm Hukuk İlminin Esasları, (trc. İ. Kâfi Dönmez), Ankara 1990, 149-151; F. 
Atar, Fıkıh Usulü, İstanbul1988,80-81; Dönmez İbrahim Kâfi, , “Maslahar”, DİA, XXVIII, 79, 
Ankara 2003. 

*E Atar, a.g.e., 82-85 

* İbn Abdisselâm, İzzüddin, Kavaidü T-ahkâm, Beyrut ts. II, 60; Pekcan, a.g.e., 107. 

41 122 b. Abdisselâm, a.g.e, . I, 6. 
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kanunlarını gerçek yönüyle bilme konusunda çok arzulu oldukları için, onların 


araştırma ve içtihatları mükemmel bir özellik taşır.” 


4.3. İllet 


İllet sözlükte, “mevcut olanın durumunu değiştiren şeye” denir. Dolayısıyla 
hastalığa da illet denir; çünkü hastalanan kişinin hali, eskisine göre değişik bir hal 


almaktadır.” 


İllet ıstılahta, “asıl ile fer” arasındaki ortak nitelik diye tarif edilmiştir. Meselâ, 
Kur'an'da şarap (hamr) içmenin haram olduğu açıkça beyan edilmiştir. Fakihler, 
şaraba kıyas ederek aklı sağlıklı düşünmeden alıkoyan diğer sarhoş edici içkilerin de 
haram olduğuna hükmetmişlerdir. Şarap ile sarhoş edici içkilerin ortak yönü 


“sarhoşluk verme özelliği”dir. İşte bu nitelik illet olarak kabul edilmektedir.” 


Usül-i fıkıh eserlerine yüzeysel olarak bakıldığında bu üç kavramın yer yer 
aynı anlamda ve birbirlerinin yerine kullanıldığını görmek mümkündür. Ancak bu 
kavramlar, bir incelemeye tabi tutulduklarında aralarındaki ince fark hemen 
anlaşılacaktır. Bu farkı anlamak için önce bu kavramların tanımlarını, sonra da 


usülcülerin bu konu hakkında söylediklerini ifade etmek gerekmektedir.” 


İllet, “hükmün, üzerine bina edildiği, var olup olmadığı kendisine bağlı olan açık ve 


belirli bir vasıftır.”” Sebeb, “kanun koyucunun hükmün varlığına bir alâmet (belirti) 


55 


kıldığı, açık ve belirli şeydir. 4 Hikmet ise, “kanun koyucunun, yasa koyarken 


amaçladığı ve gerçekleşmesini istediği yarar ve çıkarlardır.””* 


İllet, sebeb ve hikmet birbirlerinin yerine kullanılsalar da aslında aralarında 


önemli farklar vardır. Bazı usülcülere göre, illet ve sebeb aynı şey olup, birbirinin 


2 122 b. Abdisselâm, a.g.e, I, 24. 

* el-Cürcâni, er-Ta'rifâr, 66; Pekcan, a.g.e., 59. 

* Maide, 5/90. 

3 Zâhidi, Hafız Senâullah, Teysiru 7-üsüâl, Beyrut 1993, 178. 

0 Pekcan, a.g.e., 60. 

7 Zeydan, Abdülkerim, el-Veciz fi usüli 1-fıkh, İstanbul ts, 203; Pekcan, a.g.e., 60. 
8 Ebü Zehra, Muhammed, Usülü T-fıkh, İstanbul ts, 386; Pekcan, a. g.e., 60.. 

g Hallâf, Abdülvehhâb, İ/mü usûli t-fıkh, İstanbul 1984, 234; Pekcan, a.g.e., 60. 
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yerine kullanılabilir. Bu iki kavramdan her birinin delâlet ettiği şeye, öteki de delâlet 


etmektedir. 


Bu görüşte olanlardan biri de el-Amidi'dir. Bazı usülcülere göre ise, illet ve sebeb 
ayrı ayrı şeyler olup, birinin delâlet ettiği şeye diğeri delâlet etmez. İbn Kudâme (v. 
620/1223) bu görüştedir. Diğer bir takım usülcüler ise, illetin sebebe nazaran daha 
hususi sebebin daha umümi olduğunu söylemişlerdir. Bu yüzden şöyle denmiştir: 


“Her illet aynı zamanda sebebtir. Ancak, her sebeb illet değildir.” 


İllet ve hikmet kavramları da birbirlerinin yerine kullanılmaktadır. Ancak illet 


ve hikmet, birbirlerinden farklı şeyleri ifâde ederler.” 


Bu farklılığı belirtmeden önce şu hususun bilinmesinde fayda vardır. Usülcüler 
kıyasın sağlıklı ve doğru yapılabilmesi için illette bir takım şartların bulunması 
gerektiğini, bunların ise, vasfın zahir (açık), munzabıt (sabit, belirgin) olması, vasıfla 
hüküm arasında bir ilginin bulunması ve bu vasfın müteaddi (geçişli) olup, hükmün 
konusuyla sınırlı olmaması ve bu vasfa aykırı bir nass'ın bulunmaması olduğunu 


belirtmişlerdir.” 


Meseleye bu şartları da dikkate alarak bakarsak, illet, zahir, munzabıt bir 
vasıf iken, hikmet her zaman zâhir (açık) ve belirli olmayabilir. Bu yüzden birbirinin 
yerine kullanılamazlar. Zira hikmetin sınırlarını ve boyutlarını tesbit etmek çok 
güçtür. Hikmet çoğu kez gizli olur, işte bu yüzden, hükmü, belirsiz bir durumla 


ırtibatlandırmak yanlış sonuçlara yol açabilir. 7 


Hikmet kavramını daha teknik anlamlar vererek kullanan fakihler, bu 
kavramla genelde hükümlerin teşri kılınmasındaki gerekçeyi, manayı ve sırrı 
kastetmişlerdir. Zaman zaman da bir dini hükmü uygulamanın mükellefin dini, 
sosyal ve psikolojik hayatında meydana getirdiği olumlu etkiler hikmet kavramının 
kapsamına dâhil edilmiştir. Fıkıh usulünde kullanılan hikmet daha çok illet ve 


maslahata yakın iken, furu-ı fıkıh alanında bu kavram hikmet-i teşri yani dini 


50 Zeydan, el-Veciz, 58; Hallaf, mü usüli'L-fıkh, 133; Pekcan, a.g.e., 60. 

`l Şelebi, M.Mustafa, Ta Tilü1- ahkâm, Beyrut 1981, 135; Pekcan, a.g.e., 60. 
” Ebü Zehra, a.g.e, 238, 240; Hallâf, a.g.e, 75, 78; Pekcan, a.g.e., 61. 

3° Hallâf, a.g.e, 72; Pekcan, a.g.e., 61.. 
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hükmün benimsenip yapılmasına mükellefi teşvik anlamında kullanılmıştır. Bu 


alanda ortaya çıkan fıkıh eserlerine de hikmet-i teşri adı verilmiştir.” 


5. İksirü?s-seâdât'ın Hikmet-i Teşrideki Yeri 


İksirü?s-seâdât, bir kısmı vahdet-i vücud anlayışına dayanan tasavvufi bir 
varlık felsefesi, bir kısmı da Fıkıh ilminin önemli konularından sayılan “hikmetü”t- 


ASI 


teşri 


kitabıdır. Ancak eserde anlatılanlara baktığımız zaman “hikmetü't-teşri” 
konularının sistematik bir tarzda ele alınmadığı, dinin temeli olan imanın yanı sıra 
namaz, oruç, zekât, hac, kurban ve cihad ibadetlerinin sırları ve hikmetlerinin 
anlatıldığı görülmüştür. Eserde ele alınan dini hükümler yukarıda ifade ettiğimiz 


ibadetlerle sınırlı olsa da, yapılan yorumlardan, dini hükümlerin tamamının nice 


sırlar ve hikmetler barındırdığını anlamak zor olmayacaktır. 


Kadı Burhaneddin'e göre insanı oluşturan tabii şeyler; zahiri yapıları 
itibariyle değil, insana nispetleri dolayısıyla önemlidir. Bundan dolayı insana, 
hakikatlerine uygun amellerle “Allah'a şükretmesi” emredilmiştir. İnsanlara 
emredilen her bir ibadetin; ilahi isimler, gayb âlemi, ruhlar âlemi, misal âlemi, 
şehadet âlemi ve insâni hakikat ile irtibatı olduğu gibi felekler, zaman, mekân, dört 
unsur ve varlığın yaşam döngüsünü sağlayan temel yapı taşlarıyla da oldukça sıkı bir 
irtibatı vardır. Ayrıca her bir ibadetin de birbiriyle yatay (ufki) ve dikey (şakuli) 
bağlantı noktaları vardır. Bu irtibat ve bağlantı noktaları müellif tarafından 
açıklanmıştır. İç (batın) ve dış (zahir) şartlarına uymak suretiyle vaktinde eda edilen 
ibadetler, insanı zahir ve batın âlemlerle buluşturacak birer basamağa dönüşebilir. 
Çünkü ibadetler, gayb boyutundan, varlığın tüm boyutlarına uğrayarak şehadet 
âlemin inmiştir. Eda veya kaza edilen ibadetler bu âlemdeki haklarını aldıktan sonra 


da geldikleri âlemlerden geçerek tekrar gayb âlemine çıkarlar. 


Kadı Burhaneddin?'e göre nefislerin tabibi olan Şâri Teâlâ, insanı itidal üzere 
koruyan ve insandaki sapmaları gideren günlük ve haftalık eğitim programları 


düzenlemiştir. Bu sayede insan, gizli-açık sapmaların kalıntılarına ve nefiste 


54 Kahraman, Abdullah, “İslam Hukukçularının Hikmetten Yararlanma Konusundaki Yaklaşımları”, 
Akademide Felsefe Hikmet ve Din, (Editör, Bayram Ali Çetinkaya), Zonguldak 2014. 
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meydana gelecek hastalıklara karşı korunur ve itidalini muhafaza eder. Bütün bir 
kâinat denge üzerinde durmaktadır. İnsanın dengesinin korunması da ancak ibadet ile 


mümkündür. 


Manevi kirlerden arınarak ahlaki zaafları gidermek ve tutarlı, dengeli, huzurlu 
bir yaşam için ibadetler en etkili vasıtalardır. Kur'an-ı Kerim'de namazın ve mali 
ibadetlerin, kişiyi hırs, sabırsızlık ve bencillik gibi yıkıcı duyguların etkisinden 
koruyacağına işaret edilmiştir. Namaz ve orucun kişiyi kötü ve çirkin davranışlardan 
alıkoyacağını, zekâtın insan tabiatındaki cimrilik ve bencillik eğilimini ıslah 
edeceğini söylemek mümkündür. Kurban ibadetinin de hem insan psikolojisinde bir 
denge unsuru olduğu hem de önemli bir sosyoekonomik işleve sahip olduğu 


düşünülmektedir.” 


İbadetlerin; kişiyi kötülüklerden uzaklaştırma, toplumsal kaynaşma, huzur ve 
sükünu sağlama, yoksullara el uzatma gibi dışa akseden olumlu sonuçları vardır. Bu 
özellikler zekât, hac, kurban, kefaret gibi ibadetlerde daha etkin görülür. Hayatını 
ibadet eksenli yaşayan insan, yaratıcısı ve kendisiyle barışık, dengeli ve huzurlu biri 


olur. Sonuç olarak ibadet, insana dünya ve ahiret mutluluğunu kazandırır. 


İbadette temel amaç; Allah için yapmak, O'nun hoşnutluğunu kazanmak ve 
nimetlerine şükretmektir. Allah'tan başkasına ibadet edilmez ve ibadette aracı 
kullanılmaz. İbadet doğrudan Allah'a yapılır.” İbadetlerde gönüllülük esastır. Baskı 
altında ve içten gelmeden yapılan ibadetler şeklen ibadet olsa da gerçek anlamda 


ibadet olmaz.” 


İbadetler dinin değişime açık olmayan alanını oluştururlar. Bu sebeple ibadet, 
Kur'an'ın emrettiği, Hz. Peygamber'in de uygulamalarıyla şekil ve sınırlarını çizdiği 
biçimde yapılmalıdır. İbadetlerde devamlılık esastır. Buna göre; Müminin ibadet 


yükümlülüğü ölünceye kadar devam eder. İnsan kulluk mertebesinde ne kadar 


yükselirse yükselsin, ibadet yükümlülüğü sona ermez.” 


35 Daryal, Ali Murat, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, İstanbul 1994, 280-291. 
2 Kahraman, Abdullah, İslam Hukukunda Değişim ve İbadetler, 23. 

27 Kahraman, a.g.e, 24. 

> Kahraman, a.g.e, 25. 
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Bu çalışmanın temelde iki amacı vardır: Birincisi, saklı hazinemiz olan yazma 
bir eserin tahkik ve tahricini yapmak, ikincisi de ibadetlerde var olan sırların ve 
hikmetlerin Kadı Burhaneddin tarafından nasıl açıklandığını tespit etmek ve 
kendisinden önce bu alanda eser veren bazı âlimlerin görüşlerine de yer vermek 
suretiyle İksirü's-seâdâr'ın farklılığını ortaya koymaktır. Bu vesile ile İlahi tekliflerin 
hikmet ve güzellikleri, ilahi mükâfât ve cezaların sebepleri, ibadetlerin hikmetleri 
farklı bir bakış açısıyla tespit edilmiş, ayrıca varlıktaki iç içe geçmiş bütünlük 


(kesrette vahdet) kısa ve öz olarak anlatılmış olacaktır. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 


KADI BURHANEDDİN'İN YAŞADIĞI DEVİR, HAYATI, 
HOCALARI, ŞAHSİYETİ, ESERLERİ, İLMİ KİŞİLİĞİ VE 
İKSİRU'S-SEÂDÂT Fİ ESRÂRİ'L-İBÂDAT 


1.1. KADI BURHANEDDİN'İN YAŞADIĞI DEVİR 


1.1.1. Siyasi Durum 


Anadolu'nun siyasi tarihinde beylikler dönemi, 1243 yılında Kösedağ'da 
Moğollarla yaptığı savaşı kaybeden Anadolu Selçuklu Devleti'nin bıraktığı otorite 
boşluğunda vücut bulmuştur. XIII. yüzyıl sonlarına doğru Anadolu'da Moğol baskısı 
zayıflamış ve bu durumdan faydalanan Türkmen beyleri yavaş yavaş Selçuklular'la 
ilişkilerini keserek bağımsızlıklarını ilân etmişlerdir. Anadolu Selçukluları’ nın 
hâkimiyetindeki topraklarda kurulmuş olan bu beyliklere Anadolu beylikleri (tavâif-i 
mülük) denilir. Bunların çoğu Bizans İmparatorluğu'na yakın uçlarda ve kıyı 
bölgelerinde teşekkül etmiştir. Selçuklu-Moğol idaresinin daha kuvvetli bir şekilde 


göründüğü Orta Anadolu'da kurulan beylik sayısı ise çok azdır. 


Kadı Burhâneddin'in yaşadığı 1345 ilâ 1398 yılları da beylikler dönemine 
denk gelmektedir. Kadı Burhaneddin'in kendi adıyla anılan devleti (1381-1398) de 
Anadolu beylikleri arasında sayılmaktadır. Anadolu Beylikleri Osmanlı Devleti'nin 
gelişmesi ve Anadolu'nun siyasi birliğini sağlamak için harekete geçmesiyle bir bir 
tarihe karışmıştır. Özellikle Yıldırım Bayezid zamanında Karaman, Germiyan, 
Hamid, Menteşe, Aydın, Saruhan ve Candaroğulları beylikleri ortadan kaldırılmıştır. 
Timur'un Ankara Savaşı'nda Yıldırım Bayezid'i mağlüp etmesi bu beyliklerin tekrar 


canlanmasına sebep olmuşsa da Osmanlı Devleti'nin hızla eski kuvvetini kazanması 
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Anadolu'daki beyliklere hayat hakkı tanımamıştır. Sonunda Osmanlılar bu beylikleri 


ortadan kaldırarak Anadolu'da siyasi birliği yeniden sağlamayı başarmışlardır.” 


1.1.2. Sosyal ve Ekonomik Hayat 


Müslüman Türkler, 1071 Malazgirt zaferinden sonra Anadolu'ya yerleşmeye 
başlamış ve yoğun göç dalgaları ile Anadolu şehirlerinde ekseriyeti teşkil edecek bir 
konuma yükselmişlerdir. Türk aşiretlerinden Bisvutlar Aksaray, Kayseri ve Konya 
civarına, Uygurlar Sivas civarına, Çavdarlar ise Eskişehir ve Kütahya civarına 
yerleşmişlerdir. Orta Asya'dan gelen Türk boylarının bir kısmı ise Anadolu köylerini 
yurt edinmişlerdir. Bunun yanı sıra hayvancılık ve halıcılığı temel meşgale olarak 
benimseyen zaman zaman kargaşa ve huzursuzluğa da yol açan göçebe Türk 


aşiretleri de Anadolu'nun yaylak ve kışlaklarını mesken tutmuşlardır.” 


Anadolu'da Beyliklerin hüküm sürdüğü dönemlerde dini ve sosyal 
müesseselerin kurulmasına büyük önem verilmiş dönemin belli başlı şehirlerine 
camiler, medreseler, tekke ve zaviyeler, hastaneler, imaretler, hanlar ve hamamlar 


yapılmış önemli geçit yollarına köprüler ve kervansaraylar inşa edilmiştir." 


Anadolu beylikleri dönemi yoğun siyasi ve sosyal çalkalanmalara rağmen 
ekonomik olarak canlılığını korumuştur. Anadolu'daki beylikler ziraat, sanat ve 
ticarete önem vermişler, ticaret kervanlarının geçiş güzergâhlarına yollar ve 
kervansaraylar yapmışlardır. Beylikler zamanında ticaret oldukça canlıdır. Bu 
dönemde, dört tarafa giden ana ticaret yolları üzerinde bulunan Sivas; İran, Irak, 


Suriye Mısır, Ceneviz ve Venedik'ten gelen büyük ticaret kervanlarının uğradığı en 


” Köprülü, M. Fuad, Osmanlı Devleti'nin Kuruluşu, Ankara 1959, 35-39; Merçil, Erdoğan 
Müslüman-Türk Devletleri Tarihi, İstanbul 1985, 235-321; Merçil, Erdoğan, “Anadolu Beylikleri” 
DİA, 111,138-139. Anadolu'da kurulan diğer beylikler şunlardır: Karamanoğulları (yaklaşık 1256- 
1483), İnançoğulları (yaklaşık 1261-1368), Sahip Ataoğulları (1275-1341), Menteşeoğulları (yaklaşık 
1280-1424), Karesioğulları (1297-1360), Germiyanoğulları (1300-1429) Eşrefoğulları (xn. Yy.ın 
ikinci yarısı-1326), Saruhanoğulları (1302-1410), Aydınoğulları (1308-1426), Alaiye Beyliği (1293- 
1471), Hamidoğulları (yaklaşık 1301-1423, Dulkadıroğulları (1339-1521), Ramazanoğulları (1352- 
1608.), Çobanoğulları (yaklaşık1227-1309), Pervâneoğulları (1277-1322), Tâceddinoğulları (yaklaşık 
1348-1428). 

© Halaçoğlu, Yusuf, XIV-XVI. Yüzyıllarda Osmanlılarda Devlet Teşkilatı ve Sosyal Yapı, Ankara, 
1991, 92-95; Köprülü, Mehmed Fuad, Osmanlı Devletinin Kuruluşu, Ankara, 1988, 45-66. 

9! Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu- Karakoyunlu Devletleri, Ankara, 1984, 
228-237. 
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büyük ticaret merkezidir.” Bunun yanı sıra coğrafi olarak stratejik bir konumda 
olması Anadolu'nun savunulmasında Sivas'ı merkezi bir şehir konumuna 
yükseltmiştir. Sivas'ın bu stratejik konumu dolayısıyla Timur “Ora alınırsa Mısır, 


Suriye ve Rum ülkelerinin tamamı alınır” demiştir.” 


1.1.3. İlmi ve Fikri Hayat 


Anadolu'nun İslâmlaşması Türk tarihinin olduğu kadar İslâm tarihinin de en 
önemli hadiselerinden biridir. Anadolu'nun İslâmlaşması, XI. yüzyılda fetihler ve ilk 
yerleşmelerle başlayan, bir bakıma XIV. yüzyılın ortalarına kadar devam eden dini, 
siyasi, sosyal, etnik ve kültürel bir süreçtir. Beylikler devri, Anadolu'nun siyasi 
yönden olduğu kadar İslâmlaşma yönünden de önemli bir dönemini teşkil etmektedir. 
Bu devirde Anadolu'nun Türkleşme ve İslamlaşması kolay ve hızlı bir süreç olarak 


gerçekleşmiştir. “í 


Anadolu'da halk arasında büyük çoğunluk Hanefi mezhebine mensuptur. 
Özellikle şehirler ve kasabalar Sünniliğin en hâkim olduğu çevrelerdir. Tabiatıyla bu 
çevreye yakın ve sürekli münasebet halinde bulunan köyler için de aynı durum söz 
konusudur. Kısmen Şafiilik hariç tutulursa, Anadolu'da Hanefiliğin dışında öteki 


Sünni mezheplerin yerleşme ortamı bulamadıkları görülmektedir.” 


XIII. yüzyıl başlarından itibaren Anadolu, muhtelif tasavvufi cereyanlara ve 
tarikatlara da ev sahipliği yapmıştır. Beyliklerin bu cereyanlara geniş bir hareket 
alanı bırakması zengin bir kültürel yapının teşekkül etmesine vesile olmuştur.” 
Mevleviyye, Kübreviyye ve Sühreverdiyye gibi tarikatların, Melamiyye gibi 
meşreplerin şeyhleri Sivas gibi önemli kültür merkezlerindeki tekke ve zaviyelerde 


faaliyet göstermişlerdir. Anadolu beyleri şeyhlere ve dervişlere hürmet etmişlerdir. 


9 Uzunçarşılı, 247-248.;Yıldız, Hakkı Dursun, “Anadolu Beylikleri-Teşkilat ve Kültür”, DİA, IIL, 
139-141. 

° Esterebâdi, Aziz b. Erdeşiri, Bezm u rezm (terc. Mürsel Öztürk), Ankara 1990, 425. 

$4 Köprülü, M. Fuad, Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu, Ankara 1970, 108, 137-138, 142-145; 
Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk-İslâm Medeniyeti, Ankara 1965, 189; Ocak, Ahmet Yaşar, 
“Anadolu -Anadolu'nun Türkleşmesi ve İslâmlaşması”, DİA, III, 110-116. 

65 Ocak, Ahmet Yaşar, DİA, 111,110-116. 

66 Ocak, 110-116. 
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Türkmen dervişleri özellikle şehir merkezlerinden uzakta ikamet eden Türkmenler 


üzerinde etkili olmuşlardır.“” 


67 Özköse, Kadir, “Selçuklular Döneminde Sivas'ın Tasavvufi Kültür Yapısı” Selçuklular Döneminde 
Sivas, Sivas 2006, 247-260. 


20 


1.2. KADI BURHANEDDİN'İN HAYATI 


Kadı, âlim, şâir, nâib, vezir ve hükümdar olarak tarihe geçmiş çok yönlü bir 
şahsiyet olan Kadı Burhaneddin'in hayatı hakkında kaleme alınmış çok fazla eser 
yoktur. Kadı Burhaneddin'in hayatını aydınlatan en önemli kaynak, Aziz b. Erdeşir-i 
Esterâbâdi“* tarafından kaleme alınmış olan Bezm u rezm isimli eserdir. Bu eser, 
bizzat Kadı Burhaneddin'in emriyle Aziz b. Erdeşir-i Esterâbâdi tarafından kaleme 
alınmıştır. Kadı Burhaneddin ve devleti hakkında bir çalışma yapan Yaşar Yücel 
Bezm u rezm ile aynı dönemi anlatan diğer vakayinameleri karşılaştırmış, eserde 
mübalağaya kaçan ifadeler bir tarafa bırakılacak olursa, Bezm u rezm'in tarafsız bir 
şekilde kaleme alındığını söylemenin mümkün olduğunu ifade etmiştir.” Bezm u 
rezm yanında Kadı Burhaneddin'in kendi Divan'ı da onun hayatının bazı yönlerine 
ışık tutması bakımından önemlidir. Bu eserin dışında dönemin diğer 
vakayinamelerinden de Kadı Burhaneddin ve devleti hakkında az da olsa bilgi 


edinmek mümkündür. 


1.2.1. Kadı Burhaneddin'in Ailesi 


Kadı Burhaneddin, dönemin Kayseri kadısı Şemseddin Muhammed'in oğlu- 
dur. Kadı Burhaneddin'in ailesi köken itibariyle Oğuzlar'ın Salur boyuna mensuptur. 


Dedeleri muhtemelen VII. (XIII) yüzyılın başlarında Hârizm'den göç ederek önce 


6 Aziz b. Erdeşir-i Esterâbâdi, Bezm ü rezm adlı eseriyle tanınan İranlı tarihçi ve şairdir. XIV. 
yüzyılın ikinci yarısı ile XV. yüzyılın başlarında yaşamıştır. Hayatı hakkında bilinenler, kendi 
tarihinde verdiği bilgilerle Şehâbeddin İbn Arabşah'ın 4cdibü'/-makdür adlı eserine dayanmaktadır. 
Esterâbâdi, Kadı Burhâneddin'in yanına 1394 yılında gitmiştir. Kadı Burhâneddin”'in öldürülmesinden 
(800/1398) sonra Mısır'a giden Esterâbâd”nin buradaki faaliyetleri bilinmemektedir. Ancak iyi bir 
şair ve nesir ustası olduğu anlaşılan Esterâbâdi'nin Memlük hükümdarlarından da ilgi gördüğü 
düşünülmektedir. Esterâbâdi, fazla içki içmesi nedeniyle ölmüştür. Ölüm tarihi bilinmemektedir. 
Esterâbâdinin bilinen tek eseri olan Bezm ü Rezm, Kadı Burhâneddin'in emriyle Farsça kaleme 
alınmış özel bir tarih mahiyetindedir. Eserde, Kadı Burhâneddin'in soyu, yetişmesi ve hükümdar 
oluşu hakkında geniş bilgi verilmektedir. Kadı Burhâneddin?'in hükümdarlığı boyunca Eretnaoğulları, 
Mutahharten Beyliği, Karamanoğulları ve diğer beyliklerle mücadelelerinden ve bunlar arasında 
meydana gelen savaşlardan bahsedilmektedir. Zaman zaman mübalağaya kaçan tarafları olmakla 
beraber eser, Kadı Burhâneddin Devleti'nin özellikle 1394'ten sonraki tarihi için birinci elden değerli 
bir kaynaktır. Bezm ü rezm, Mürsel Öztürk tarafından Türkçe'ye tercüme edilmiştir (Ankara 
1990).Yazıcı, Tahsin, DİA, XI, 438. 

© Dinç, Emine Nurefşan, Kadı Burhaneddin'in Tercihu't-Tavzih İsimli Eserinin Tahkiki ve 
Değerlendirilmesi, (Basılmamış Doktora Tezi), İstanbul 2008, 7. 

70 Yücel, Yaşar, Kadı Burhaneddin Ahmed ve Devleti, Ankara 1970, 9. 

71 Yücel, 9; Dinç, 8. 
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Kastamonu'ya, sonra Kayseri'ye yerleşmiştir. Adı bilinen bütün cedlerinin kadı 
olduğu belirtilmektedir. Sultan II. Gıyâseddin Keyhusrevw'in akrabası olan annesi, 
Anadolu Selçuklular’ nın nüfuzlu simalarından Celâleddin Mahmud Müstevfi'nin 
oğlu Abdullah Çelebi'nin kızıdır.” Kadı Burhaneddin 3 Ramazan 745 (8 Ocak 
1345)’ de Kayseri'de doğmuştur. 


1.2.2. Kadı Burhaneddin'in Eğitim Süreci 


Burhâneddin Ahmed eğitim ve öğrenimine babasının sıkı gözetimi altında 
küçük yaşta başladı. Kısa sürede Arapca ve Farsça eserleri rahatlıkla okuyup 
anlayabilecek seviyeye geldi.” Devrin tanınmış şeyhlerinden Ali Mısri, Burhâneddin 
Ahmed'in küçük yaşta, Farsça bir eseri rahatlıkla okuması karşısında hayrette kalmış 
ve onun beline kemer bağlamak suretiyle taltif etmiştir.” Burhâneddin Ahmed, on iki 
yaşındayken nahiv, belağat, meâni, beyan, arüz, hesap, mantık ve hikmet gibi 
ilimlerde büyük mesafe kat etmiştir. Arapça ve Farsça divanları incelemiş ve bununla 
beraber ilim öğretmeye de başlamıştır. Burhâneddin Ahmed kalp ve zihin eğitimi 
yanında beden eğitimi diyebileceğimiz spora da düşkündü; ata binmek, kılıç 
kullanmak ve ok atmak gibi alanlarda eğitim aldı. 1356 yılında babasıyla birlikte 
Dımaşk'a, iki yıl sonra da Kahire'ye gitti. Burada fıkıh, ferâiz, hadis ve tefsir 
öğrendi. Ardından akli ve nakli ilimlerde çağının önderi sayılan Kutbüddin er- 
Râzî yi ziyaret maksadıyla Dımaşk'a geçti (1362) ve ondan bir buçuk yıl riyâzi ilim- 
ler ve ilahiyat okudu. On dokuz yaşında iken Dımaşk”tan hacca gitti. Burada ilim ve 
tasavvuf ehli olan Mevlana Fahreddin Akşehri ile görüştü. “ Hicaz'dan Anadolu'ya 
dönerken babası Şemseddin Muhammed'in Kuzey Suriye'de Maarra'da vefat etmesi 
üzerine Burhâneddin Ahmed bir yıl kadar Halep'te kalarak yine ilmi faaliyetlerde bu- 
lundu. Burhâneddin Ahmed 1364'te Kayseri'ye döndüğünde Eretnaoğlu Mehmed 


Bey tarafından şehrin kadılığına tayin edildi ve onun kızı ile evlendi. Kadılığı 


” Esterebâdi, Aziz b. Erdeşiri, Bezm u rezm (terc. Mürsel Öztürk), 42-47. Yücel, 7; Özaydın, 
Abdülkerim, “Kadı Burhaneddin”, DİA, XXIV. 74-15. 

Esterebâdi, Bezm u rezm, 66. 

74 Esterebâdi, 67-68. 

” Esterebâdi, 70-72. 

76 Esterebâdi, 77-78. 
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sırasında adaleti uygulama konusunda samimi çaba gösterdi. Vakıf gelirlerine sahip 


çıktı ve bu yerlerin amaç dışı kullanılmasını önledi.” 


1.2.3. Kadı Burhaneddin?'in Hocaları 


Kadı Burhaneddin, kısa süren tahsil hayatında devrinin önde gelen yetkin 
âlimlerinden ders almıştır. Kadı Burhanedddin, sağlam ve yöntemli bir şekilde 
okumuş ve keskin zekâsı sayesinde kısa sürede geleneksel ilim sürecini 
tamamlamıştır. * Bu süreçte sadece dini ilimleri değil pozitif ilimleri de tahsil ettiği 
anlaşılan Kadı Burhaneddin, tıbba dair Külliyât-ı kânun kitabını Seyyid Muhammed 


Nilden okumuştur.” 


Burada Kadı Burhaneddin'in, kendisinden dini ilimler tahsil ettiği hocası, 
ünlü âlim Kutbüddin Muhammed b. Muhammed er-Râzi et-Tahtâni (v. 766/1365) 
hakkında kısa bilgi vermek yerinde olacaktır. 


Kutbuddin Muhammed b. Muhammed er-Râzi et-Tahtâni, İbnü”s-Sübki (v. 
771/1370) tarafından son derece üstün bir zekâya sahip, mantık ve hikmette imam, 
tefsir, beyan ve nahiv ilimlerinde âlim olarak nitelenmiştir. ® İbn Tağriberdi (v. 
874/1470) ise onun bütün ilimlerde, özellikle de akli ilimlerde bir deniz olduğunu ve 
Şafii mezhebine mensup olduğunu ifade etmiştir. Ancak Hasan es-Sadr, Te 'sisü'ş- 
şia li-ulümi'l-İslâm adlı eserinde Kutbüddin er-Râzi'nin Şii İmamiyye'nin ileri 
gelenlerinden olduğunu, Subkřnin onu Şafii vehmederek Tabakatına aldığını 
yazmıştır. “Ancak Kutbüddin er-Râzi'nin Şafii fıkhının temel metinlerinden olan el- 


Hâvi 's-sağir fi I-furû ya şerh yazmış olması onun Şafii mezhebine mensup olduğunu 


77 Özaydın, Abdülkerim, DİA, XXIV, 74-75.; Esterebâdi, 50-84;Yücel, 21; Kahraman, Abdullah, “ 
Bir İslam Hukukçusu Olarak Kadı Burhaneddin Ve İslam Hukuku İle İlgili Eserleri “(yayınlanmamış 
sempozyum bildirisi, Tarihsel Gelişimi İçindeki Oğuz Türkçesi ve Kadı Burhaneddin Uluslararası 
Çalıştayı, Ekim 2011, Sivas) 

18 Kahraman, Abdullah, a.g.t. 

” Esterâbâdi, 355. 

° Ebü Nasr Tacüddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Sübki, “Tabakatü 'ş-Şafiiyyeti'!l Kübra”, 
(thk. Mahmud Muhammed Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv) Kahire, 1964, IX, 274. 

°" İbn Tağriberdi, en-Nücümu 'z-zâhire, Kahire 1879, IX, 87. 

Hasan es-Sadr, “Te 'sisü'ş-şfa li-ulümi'-İslâm”, 401. ; Dinç, Emine Nurefşan, “ Kadı 
Burhaneddin'in Tercihu't-Tavzih İsimli Eserinin Tahkiki ve Değerlendirilmesi”, 28. 
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teyid etmektedir. Kutbüddin er-Râzi Dımaşk'a yerleşmiş, 766/1365 yılında burada 


vefat etmiştir.” 


Kutbüddin er-Râzi et-Tahtâni'nin pek çok eseri vardır. Eserlerinin bir kısmı 
şunlardır: o Şerhu '-İşârar,* Şerhu 'I-Keşşaf ilâ suveri '-enbiya,“ Şerhu '-Miftah, ° 
Şerhu '1-Hâvi's-sağir, 87 Tahrîru’l-mahsûrût, ® Levâmiu ’l-esrûr şerhu'I-Metâli'i'1- 
envâr,9 er-Risaletü'l ma'müle fi't-tasavvur ve 't-tasdik, 90 Serhu'ş-Şemsiyye tahriru 


kavâidi'! mantıkıyye fi şerhi 'r-Risâleti 's-Şemsiyye,” Risaletün fi tahkiki'-Külliyât.” 


1.2.4. Kadı Burhaneddin'in Şahsiyeti 


Kadı Burhaneddin oldukça zeki, cesur, edip, şâir, vakur, âdil ve âlim bir 


zattır. Açlık, susuzluk ve yorgunluğa dayanıklıdır. Eğlence ortamlarını seven, neşeli 


83 Sübki, “Tabakatü'ş-Şafiiyyeti 'l kübra” 17,274. ; Kutbüddin er-Razi”nin hayatı ile ilgili bkz; (Ebü 
Nasr Tacüddin Abdulvehhab b. Ali b.Abdilkafi es-Sübki, “Tabakatü'ş-Şafiiyyeti'! kübra”, (thk. 
Mahmud Muhammed Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv) Kahire, 1964, 1X,274; İbn Hacer el- 
Askalani, “ed-Dürerü 'I-kâmine fi a'yâni'l-mieti 's-sâmine”, Beyrut.193 1, 339; Abdullah Ni’ me, 
Felasifetü'ş-Şia hayatuhum ve asaruhum, Beyrut, 1987, 529; İsnevi, Cemalüddin Abdurrahim b. 
Hasan “Tabakatü'ş-Şafiiyye ” (thk. Abdullah Muhammed Cubüri),Riyad, 1981,1,323; Kâtip Çelebi, 
Hacı Halife Mustafa b.Abdullah “Keşfü 'z- zünün ”(tsh. M.Şerafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat 

Bilge), Ankara, 1941,1,427; İbn Tağriberdi, en-Nücümu'z-zâhire, Kahire 1879, IX, 87; İbn Habib el- 
Halebi, “Tezkiretü'n-Nebih fi eyyâmi'! Mansur ve benih” (nşr. Muhammed Muhammed Emin), 
Kahire, 1986, III, 284; Sarıoğlu, DİA, XXXIV, 485-487). 

%4 İbn-i Sina'nın el İşûrût ve '1-tenbihât isimli eserine Fahruddin er-Razi ve Nasıruddin et-Tusi şerh 
yazmışlardır. Kutbüddin er-Râzi de bu iki şerhi muhakeme niteliğinde e/- Muhakemât beyne şerheyi'1- 
İşarat adlı meşhur eseri telif etmiştir. Ayrıntılı bilgi için bk. İbn Hacer el- Askalani, “ed-Dürerü'/- 
kâmine fi a'yâni'L-mieti 's-sâmine”, 339; Abdullah Ni?me, Felasifetü'ş-Şia hayatuhum ve asaruhum, 
529; Cemalüddin Abdurrahim b. Hasan İsnevi, “Tabakatü 'ş-Şafiiyye ”1, 323; Hacı Halife Mustafa 
b.Abdullah Kâtip Çelebi, “Keşfü z-zünün”, I, 427; Sarıoğlu, 485-487. 

© Zemahşeri'nin (v.538) meşhur tefsiri Keşşaf'ın Taha süresine kadar olan kısmının şerhidir. Ayrıntılı 
bilgi için bk. Kâtip Çelebi, “Keşfü'z-zünün”, I, 427; İbn Tağriberdi, en-Nücümu 'z-zâhire, IX, 88; 
Sübki, IX, 275; İsnevi, “Tabakatü'ş-Şafiiyye” 1, 323. 

8 Sekkaki'nin Miftahu'l-ulüm isimli eserinin şerhidir. Ayrıntılı bilgi için bk. Abdullah Ni'me, 529; 
Sarıoğlu, 485-487. 

57 Necmuddin Abdilğaffar el- Kazvini eş-Şafif'nin (v.665h.) el- Hâvi's-sağir fi I-furü' adlı eserinin 
şerhidir. Ayrıntılı bilgi için bk. İbn Hacer el- Askalani, 339; Abdullah Ni”me, 529;Sarıoğlu, 485-487. 
55 Mantık konusunda yazılmış bir eserdir. Ayrıntılı bilgi için bk. İbn Hacer el- Askalani, 339; 
Abdullah Ni?me, 529; İsnevi, I, 323; Kâtip Çelebi, I, 427; Sarıoğlu, 485-487. 

8 Sirâcüddin Mahmûd İbn Ebi Bekr el-Ermevi”nin (v. 682 h.) Şerhu'/-Metâli' adlı eserinin şerhidir. 
Ayrıntılı bilgi için bk. İbn Hacer el- Askalani, 339; Abdullah Ni’me, 530; İsnevi, I, 323; Kâtip Çelebi, 
11,1715: Sarıoğlu, XXXIV, 485-487. 

” Kavramla önermenin ayrı ayrı bilgi teşkil edip etmediği konusunu ele alan bir eserdir. Ayrıntılı bilgi 
için bk. Abdullah Ni?me, 529; Sarıoğlu, 485-487. 

°" Necmuddin Ömer b. Ali el-Kazvini el- Katibi'nin mantık kitabına yazılmış bir şerhtir. Ayrıntılı bilgi 
için bk. İbn Hacer el- Askalani, 339; Kâtip Çelebi, 11,1063: Sübki, 15,275, Sarıoğlu, 485-487. 

52 Abdullah Ni'me, 530; Sarıoğlu, 485-487. 
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bir karaktere sahiptir.” Kadı Burhaneddin kısa sürede pek çok ilmi tahsil edebilecek 
derecede yüksek bir zekâya sahip, akli ve nakli alanda çok değerli eserler vermiş, şiir 
ve üslupta ustalaşmış yetenekli bir insandır. O dâhi bir fakih, ârif ve fâzıl bir insan, 
avcılık ve binicilikle iştigal etmiş cesur bir komutandır.” Şiddetli sıkıntılara rağmen 
insanlarla ilgilenen, fakirlere yardım eden, âlimleri seven, âlim ve hafızlara haftanın 
Pazartesi, Perşembe ve Cuma günlerini tahsis eden Kadı Burhaneddin, ölmeden önce 


bazı alışkanlıklarını terk ederek tevbe edip Allah'a yönelmiştir.” 


Kadı Burhaneddin'in şahsiyeti hakkında bize bilgi verecek bir başka kaynak 
da onun şiirleridir. Bilindiği gibi Kadı Burhaneddin'in Divan'ı matbüdur ve Türk Dil 
Kurumu tarafından neşredilmiştir. Kadı Burhaneddin Divan'da daha çok gazel nazım 
şeklini kullanmış, rubai ve tuyuğ yazmıştır. Bu nazım şekillerinden gazelin temel 
konusu aşktır. Şair rubai ve tuyuğlarında da aşka yer vermiştir. O maddi ve manevi 
anlamda sahip olduğu zenginliklerin kaynağının aşk olduğunu ifade etmektedir. 
Kendisinin âşık olduğunu hatta aşk rehberi olduğunu ilan etmiştir.” Şair Kadı 
Burhaneddin sevgili için dünyada rüsva olmayı göze alacak kadar rint meşreptir. O 
cümle eşikte “gulâm-ı şâh” olmayı dile getirebilen mütevazı ve alçakgönüllü bir şair- 
hükümdardır. Bununla birlikte, “icazet olur ise biz delil-i rûh olalım” diyecek kadar 
kendine güvenen ve “şahların şahına mademki kuluz biz, cihanda cümle şahlara da 


padişah olalım” diyecek kadar da kararlı ve isteklidir.” 


*” Esterâbâdi, 394-395; Yücel, Yaşar, “Kadı Burhaneddin Ahmed ve Devleti”, 164; Dinç, Emine 
Nurefşan, “Kadı Burhaneddin'in Tercihu't-Tavzih İsimli Eserinin Tahkiki ve Değerlendirilmesi ”, 34. 
” İbn Hacer el- Askalani, 344; Yücel, 181; Dinç, 35. 

°3 Ebv’l-Abbas Şehabeddin Ahmed b. Muhammed İbn Arabşah, “4caibu 'I-makdur fi nevâibi teymur” 
(thk. Ahmed Fayiz Humusi), Beyrut, 1986, 181-188; Dinç, 34. 

% Kemikli, Bilal, “Şiir ve İktidar: Hükümdar Şair Kadı Burhaneddin Örneğinde Bir İnceleme”, 
Selçuklular Döneminde Sivas (Bilgi Şöleni Bildirileri), Sivas, 2006, 237-240. 

” Kemikli, 242. 
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1.2.5. Kadı Burhaneddin'in Eserleri ve İlmi Kişiliği 


Arapca ve Farsça bilen, arüz, hesap, mantık ve hikmet gibi ilimlerde büyük 
mesafe kat eden fıkıh, ferâiz, hadis ve tefsire vakıf olan Kadı Burhaneddin, kısa 
süren tahsil hayatında devrinin önde gelen yetkin âlimlerinden ders almıştır. Kadı 
Burhanedddin, sağlam ve yöntemli bir şekilde okumuş ve keskin zekâsı sayesinde 


7 EM e 98 
kısa sürede geleneksel ilim sürecini tamamlamıştır. 


Keskin zekâsı sayesinde kısa sürede ilim tahsilini tamamlayan Kadı 
Burhanedddin, fıkıh alanında hem teorik hem de pratik başarı elde etmiş bir âlimdir. 
Teorik yönü ve başarısı, o günün medrese sistemine göre okunması gereken ilimleri 
kısa sürede okumuş olmasından ve bunları eserleriyle tescil etmesinden 
anlaşılmaktadır.” Pratikteki başarısına ise kadılık yaptığı dönemde adaletle 
hükmetmesi, vakıf gelirlerine sahip çıkıp bu yerlerin amaç dışı kullanılmasını 


100 İslam hukuku alanında yazmış olduğu iki önemli eser onun 


önlemesi zikredilebilir. 
bu ilim dalında ne kadar mâhir, derin ve dikkatli olduğunu göstermektedir. Çünkü bu 
alanlardan biri fıkıh usulü, diğeri ise ibadet felsefesi sayılan hikmet-i teşridir. Bu 
alanlarda eser vermek için oldukça birikimli olmak gerekmektedir. Kadı 
Burhaneddin bu eserleri kendi birikimi ile telif etmiştir.“ Eserleri ve eserlerin 


muhtevası Kadı Burhaneddin'in ilmi kişiliği hakkında yeterli bir fikir verebilir. 


1.2.5.1. İksiru”s-Seâdât Fi Esrâri”l-İbâdât 


Eser, 798 yılında telif edilmiştir. Arapça el yazması olan eserin tespit 
edebildiğimiz tek nüshası İstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Ayasofya bölümünde 
bulunmaktadır. Bu nüshanın demirbaş numarası 001658'dir. Eser üzerine yazılan 
İksirü's-seâdât fi esrâri'l-ibâdât şerhi adlı bir kitap da Süleymaniye Kütüphanesi 
Şazeli Tekkesi bölümünde 000052/297.7 demirbaş numarası ile kayıtlıdır. Eserle 
ilgili ayrıntılı bilgi müstakil bir başlık altında verilecektir. 

” Esterebâdi, 67-78; Özaydın, DİA, XXIV, 74-75.; Hasan es-Sadr, “Te 'sisü'ş-şi'a li-ulümi'-İslâm”, 
401; İbn Tağriberdi, en-Nücümu 'z-zâhire, IX, 87; Sübki, “Tabakatü 'ş-Şafiiyyeti l- kübra, IX,274; 
Kahraman, “a.g.t”. 

* Kahraman, “a.g.t” 


Esterebâdi, 50-84; Yücel, 21 Özaydın, 74-75. Kahraman, “a.g.m” 
101 Kahraman, “a.g.m” 
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1.2.5.2. Tercihu”t-Tavzih 


Sadrüşşeria'nın (v. 747/1346) et-Tavzih adlı eserini tenkit amacıyla Sa'deddin 
et-Teftâzâni'nin (v. 792/1390) kaleme aldığı er-Telvih ilâ keşfi hakâiki 't-Tenkih adlı 
kitaba cevap mahiyetinde bir haşiyedir. Kadı Burhâneddin, 10 Şaban 798'de (19 
Mayıs 1396) yazmaya başladığı eserini 4 Şaban 799'da (4 Mayıs 1397) ta- 


5 102 
mamlamıştır. Farklı yazma nüshaları vardır. 


1.2.5.3. Divan 


Kadı Burhaneddin'in Divan'ı bin üç yüzden fazla gazel, yirmi rubâi, yüz on 
beş tuyuğ ihtiva etmektedir. Kadı Burhaneddin şiirlerinde mahlas kullanmamıştır. 


Şiirler muhtemelen yazılış sırasına göre dizilmiştir. Şiirlerin sıralanmasında klasik 


divan şâirlerinin yaptığı gibi alfabe sırası gözetilmemiştir. 


Kadı Burhaneddin Divan’ının bilinen tek orijinal nüshası, İstanbul’ daki İngiliz 
Büyükelçiliğinde çalışan Thomas Fiot Hughes'in kitapları arasında Londra'ya 
götürülmüştür. Halen de British Museum'da bulunmaktadır. Bu nüsha Kadı 
Burhaneddin'in hattatlarından Halil b.Ahmed tarafından 796 (1393/1394) yılında 


istinsah edilmiştir. Harekeli olup güzel bir Selçuklu neshi ile yazılmıştır. Baş tarafı 


192 Dinç, 64; Tercihu’t-Tavzîh bir mukaddime ve sekiz yüz otuz mesele ihtiva etmektedir. Kadı 
Burhaneddin mukaddimede besmele, hamdele, salvele kısmından sonra Fıkıh usulünün öneminden 
bahsetmiştir. Müellif Fıkıh Usulünün Hanefilerce tesis edildiğini, Hanefilerin fıkhın her meselesinde 
delillerin en güçlüsünü esas aldıklarını ifade etmiştir. Eserde meseleler Telvih’teki sıraya uygun olarak 
ve Telvih'teki mesele başlangıcı esas alınarak birbirini takip edecek şekilde dercedilmiştir. Müellif, 
Taftazân#nin Telvih teki ifadelerini: “Kâle: Dedi” şeklinde almış, kendi cevaplarını da: “Ekülü: 
Derim ki” tarzında oluşturmuştur. Tercihu'r-Tavzih'in tahkiki, doktora tezi olarak yapılmıştır. 
Tercihu*-Tavzih'in bulunduğu kütüphaneler ve kayıt numaraları şu şekildedir: 

l- Kütahya Vahit Paşa il Halk Kütüphanesi, no:110. 

2- Süleymaniye Kütüphanesi, Koca Ragıp Paşa, no:381. 

3- Kütahya Tavşanlı Zeytinoğlu İlçe Halk Kütüphanesi, no:775 

4- Millet Kütüphanesi, Feyzullah Efendi, no:585. 

5-Süleymaniye Kütüphanesi, Cârullah Efendi, no: 463. 

6-Beyazıt Devlet Kütüphanesi, Veliyüddin Efendi no:2122; Ayrıntılı bilgi için bk. Dinç, 110-115. 
Eser hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Dinç, Emine Nurefşan, Kadı Burhaneddin'in Tercihu 't-Tavzih 
İsimli Eserinin Tahkiki ve Değerlendirilmesi, (Basılmamış Doktora Tezi), 110-115. 

193 Tören, Hatice, “Kadı Burhaneddin, Edebi ve Tasavvufi Şahsiyeti” DİA, XXIV,75; Kadı 
Burhaneddin Divan I Tıpkıbasım, İstanbul, 1944,V1; Dinç, 33. 
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tezhipli, sayfaları cetvellidir. 608 sahife olan nüshanın her sayfasında 16 satır 


bulunmaktadır. 10 


Kadı Burhaneddin, şairlikte Fuzuli ve Baki'yi hatıra getirecek kadar güçlüdür. 
Onun en orijinal yanı sevgilinin saç, kaş, kirpik, göz, yüz, ağız gibi güzellik 
unsurlarını çok sık kullanmasıdır. Hemen her şiirine bu unsurlarla başlayan şairin 
edebi sanatlar içinde daha çok teşbih, tevriye ve cinasa yer verdiği görülmektedir. 
Kadı Burhaneddin'in şiirlerinde mücadelelerle geçen hayatının yansımalarına da 
rastlamak mümkündür. Bu tip şiirlerinde onun savaşçı, cesur ve haşin tavrı dikkat 
çekmektedir. “S/filerin dileği mihrâb namaz./Er kişinin arzusı meydan olur” beyti 
onun bu tavrına bir örnek teşkil eder. İran mitolojisi ve astrolojiden gramer, müsiki 
ve tasavvuf terimlerine kadar farklı alanlara ait terimleri şiirlerine ustaca yerleştiren 


şair daha çok dünyevi konulara rağbet etmiş, dini konulara ise az yer vermiştir.” 


Tasavvufi konuları işleyen gazeller de yazan Kadı Burhâneddin'in gayb, 
şühüd, cezbe, tecelli, cem gibi tasavvuf terimlerini yerinde ve doğru olarak 
kullandığı, sevgiliye ait güzellik unsurlarını tasavvufi açıdan değerlendirdiği 


görülmektedir. 109 


Şair, İslâm öncesi Türk şiir türlerinden biri olan tuyuğun Anadolu'ya 


taşınmasında bir köprü vazifesi görmüş, eski tuyuğ tarzına hâkim olan hikmet 


anlayışını tasavvufi gelenekle birleştirerek devam ettirmiştir.” 


Ali Nihad Tarlan onun dört gazelini tasavvufi açıdan şerhetmiştir. Enveri, 
Hâfız-ı Şirâzi, Ömer Hayyâm gibi İranlı şairlerin etkisi altında kaldığı bilinen Kadı 
Burhâneddin'in aruzu iyi kullanamadığı söylense de bu husus o dönem Türk 
şairlerinin genel bir kusurudur. Ayrıca asker ve devlet adamı kimliği ön planda olan 


şairin vakit bulabildikçe şiir yazdığı da unutulmamalıdır. © 


104 Tören, 75; Kadı Burhaneddin Divanı, I Tıpkıbasım; Dinç,33. 

105 Tören, 75; Kadı Burhaneddin Divanı I Tıpkıbasım. 

196 Tören, 75; Kadı Burhaneddin Divanı I Tıpkıbasım. 

101 Tören, 75; Kadı Burhaneddin Divanı I Tıpkıbasım. 

108 Tören, 75; Tarlan, Ali Nihat, “Kadı Burhaneddin ‘de Tasavvuf”, Türk Dili Ve Edebiyatı Dergisi, 
İstanbul: İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi, 1946,Say1:8,8; Kadı Burhaneddin Divanı I 
Tıpkıbasım. 
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Şiirleri bir bütün olarak ele alındığında onun üstün bir şiir yeteneğine sahip 
olduğu ve Türk şiirinin gelişim sürecinde önemli yeri bulunduğu görülür. Genelde 
şairin dili Eski Anadolu Türkçesi devresinin Azeri sahasına dâhil edilmektedir. Bu 
dönemin dil malzemesi olarak günümüze ulaşan sayılı eserlerden biri olan divanı bu 


açıdan önem taşımaktadır." 


1.2.6. Kadılık Dönemi 


Burhaneddin Ahmed yirmi bir yaşında kadılık görevine başlamış ve bir yıl gibi 
kısa bir sürede kaza işlerini düzene koymayı başarmıştır. Burhaneddin Ahmed, 
kadılık yaptığı dönemde haksız uygulamalara son vermiş, fırsatçıların ellerine 
geçmiş bulunan vakıf mallarını geri almayı başarmış, mahkeme eminlerinin, 
vekillerinin, şahitlerinin dini hükümlere uygun hareket etmeleri için üstün bir gayret 


göstermiş, zayıfların haklarını korumak maksadıyla gerekli tedbirleri almıştır. ® 


1.2.7. Siyasete Girmesi 


Burhaneddin Ahmed'in Kayseri'de kadılık yaptığı dönemde Eretna devleti iyice 
zayıflamıştı. Mehmed Bey, iktidarı döneminde en çok Moğollar'ın sebep olduğu 
olaylarla uğraştı. Her vesileyle karışıklık çıkaran Moğollara karşı giriştiği 
mücadelede başarısız kalan Mehmed Bey, idaresinden ve kendisinden memnun 
olmayan Hacı Şadgeldi ve Hacı İbrahim gibi devlet adamları tarafından Ekim 


1365'te Sivas'ta öldürüldü. 1! 


Mehmed Bey'in yerine henüz on üç yaşındaki oğlu Ali Bey, Alâeddin 
unvanıyla sultan ilân edildi. Kabiliyetsiz bir kişi olan Alâeddin Ali döneminde devlet 
otoritesi kurulamadığı için Eretnalı emirlerden Hacı Şadgeldi Amasya'da, 
Mutahharten Erzincan'da, Tâceddin Niksar'da, Hacı İbrahim Sivas'ta, Şeyh Necib 
Tokat'ta ve Kılıcarslan Şarkikarahisar?'da kendi başlarına hareket etmeye başladılar. 


Sadece Kayseri'deki emirler Ali Bey'e şeklen bağlı kaldılar. Emirler arasında 


8 Tören, 75; Kadı Burhaneddin Divanı 1 
19 Esterâbâdi, 85-86; Dinç, 9. 
Yücel, 3; Dinç, 9. 


29 


görülen bu rekabet yüzünden birlik ve beraberlik bozulmuş, huzur ve asayiş ortadan 


kalkmış, ilim ve kültür hayatı sönmüş, devlet otoritesi kaybolmuştur.'”? 


Bu karışık dönemde Kadı Burhaneddin, Sultansazlığındaki çiftliğinde 
inzivaya çekilmiş ve bu kargaşa döneminin nasıl sona ereceğini düşünmeye 


113 


başlamıştır. Bu çerçevede yakın münasebetinin olduğu Şeyh Kutlu Şir'e 


“kargaşanın nasıl sona ereceğini” sormuş, Şeyh Kutlu Şir'de Kadı Burhaneddin”e 


“bu kargaşayı sen düzelteceksin ve tahta sen oturacaksın” diyerek cevap vermiştir. 7 


Çok geçmeden Moğollar ve Tatarlar Kayseri'ye saldırdı, Alâeddin Ali Bey, 
zevk ve eğlence peşinde olduğu için düşmana mukavemet etme yerine Sivas'a kaçtı. 
Devletin içine düştüğü bu kötü durumu fırsat bilen Karamanoğlu Alâeddin Bey, 
Kayseri'ye hücum ederek şehri ele geçirdi. (1375) Ancak Kayseri, Burhâneddin 


Ahmed tarafından geri alındı. 5 


Burhâneddin Ahmed bu başarısının ardından tekrar çiftliğine dönmüş, 
zamanını kitap okumak ve ibadet etmek gibi günlük siyası çekişmelerden uzak 
kalarak değerlendirmek istemiştir. "6 Burhaneddin Ahmed Sivas’ta hüküm ve güç 
sahibi olan İbrahim Bey’e yöneticilik hevesinin olmadığını ve şehre en yakın 
zamanda bir vali tayin etmek gerektiğini anlatan bir mektup göndermiştir. Ancak bu 
esnada Hacı İbrahim ve Alaaddin Ali bey’in naibi Hacı Şadgeldi arasında çıkan bir 
anlaşmazlık sebebiyle kendisini siyasetin içinde bulmuştur. Nüfuz ve güç 
mücadelesi içinde olan Hacı İbrahim, rakibi Hacı Şadegeldi'yi tutan Alaadin Ali 
bey'i bertaraf etmek için Kadı Burhaneddin'in yardımına ihtiyaç duymuştur. Hacı 
İbrahim, Alaaddin Ali Bey'i tahttan indirmesi durumunda tahtı Kadı Burhaneddin'e 
bırakacağına dair yemin etmiştir. Hacı İbrahim'in sözüne güvenen Kadı Burhaneddin 
şehrin ileri gelenleriyle görüşerek Kayseri'ye hâkim olmuştur. Bu durum karşısında 
Alaaddin Ali Bey Moğollara sığınmıştır. Hükümdarın Moğollara sığınmasını siyasi 


çıkarı ve nüfuzu için uygun bulmayan Hacı İbrahim Kayseri'ye gelmiş, elçiler ve 


> Esterâbâdi, 87-93; Dinç, 10; Göde, Kemal, “Eretnaoğolları”, DİA, XXI. 295. 
13 Yücel, 24; Dinç, 10. 

114 Esterâbâdi, 90-91; Dinç, 10. 

5 Esterâbâdi, 98-106; Dinç, 10; Göde, 295. 

116 Yücel,26; Dinç, 10. 
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mektuplar vasıtasıyla Moğollara sığınan Alaaddin Ali Bey ile anlaşmış ve şehri Kadı 


Burhaneddin'e değil Alaaddin Ali Bey'e teslim etmiştir” 


Kadı Burhaneddin, Hacı İbrahim'in sözünde durmamasına kırılmakla beraber 
ona düşmanlık gütmemiş, Hacı İbrahim'in davetine icabet ederek Sivas'a 
yerleşmiştir. Ancak bir süre sonra Moğolların Kayser'yi istila tehlikesi baş 
göstermiştir. Bu tehlikenin bertaraf edilmesi için Alaaddin Ali Bey, Hacı İbrahim'in 
telkinlerine uyarak, Kadı Burhaneddin'den Kayseri'yi Moğol tehlikesinden 
kurtarması için talepte bulunmuştur. Bu talep üzerine Kadı Burhaneddin orduyu 
toplayıp savaş hazırlıklarını kısa sürede tamamlamıştır. Ancak Moğollar geri 


çekilmiş, Kayseri'yi istila etmeye cesaret edememişlerdir."! 


Siyasi alanda kazandığı bu başarının üzerine, Kadı Burhaneddin?'e Kayseri'yi, 
buranın yöneticilerinden, Hoca Beyle birlikte yönetmesi teklif edilmiştir. Ancak Kadı 
Burhaneddin yönetimi tamamen Hoca Bey'e bırakarak zamanını ilim ve ibadetle 
geçirmek istemiştir. Buna rağmen Hoca Bey, önemli bir rakip olarak gördüğü Kadı 
Burhaneddin'i diğer nüfuzlu beylerin de desteğini alarak ani bir baskınla tutuklatmış, 
ancak kendi aralarında çıkan anlaşmazlık sebebiyle bu tutukluluk elli bir gün sonra 
kaldırılmıştır. Kadı Burhaneddin bu hapis tecrübesinin ardından, kendisine 
yöneticilik fırsatı geçtiği takdirde bunu değerlendirmeye kesin bir şekilde karar 


-n 119 
vermiştir. 


Şartların çabucak değiştiği, eski ittifakların bozulup yeni ittifakların 
kurulduğu, Moğol baskınlarının, iç kargaşa ve isyanların sürgit devam ettiği bu 
zamanlarda Kadı Burhaneddin günlerini avlanmak ve ulema ile sohbet ederek 
geçirmiştir. > Bu kargaşa ortamından istifade eden emir Hacı Mukbil, Alaaddin Ali 
Bey'i tutuklatmıştır. Alaaddin Ali Bey, Kadı Burhaneddin'e mektup göndererek 
kurtarılmasını istemiştir. Kadı Burhaneddin bu meseleyi halletmiş ve tutuklu 
hükümdarı kurtarmıştır. Bu başarısı üzerine Kadı Burhaneddin, Alaaddin Ali Bey 


tarafından vezirlik makamına getirilmiştir.780/1378. 


17 Yücel, 26; Dinç, 11. 

5 Esterabadi, 106-115; Dinç, 11. 

1 Esterabadi, 116-123; Dinç, 12. 

10 Esterabadi, 124-130; Yücel, 32; Dinç, 12. 
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1.2.7.1. Vezirlik Dönemi 


Kadı Burhaneddin vezirlik makamına geldikten sonra, kısa bir süre içinde, 
devlet yönetimine hâkim olmuş, adalet ve idare mekanizmasını ıslah etmiş, merkezi 
otoriteyi güçlendirmiş ve halkın temel sorunlarını hal yoluna koymuştur. Moğol ve 
Türkmen oymaklarının saldırılarına engel olunarak eski huzurlu dönem kısa bir süre 


için de olsa yeniden yaşanmıştır. 2 


Alâeddin Ali Bey, Kadı Burhâneddin'in telkin ve tavsiyelerine uyarak devlet 
otoritesini sağlamak için Amasya, Develi, Karahisar, (Yeşilhisar) Niğde, Aksaray, 
Niksar ve Erzincan üzerine seferler düzenlemiştir. Ancak Kadı Burhaneddin'in 
çizdiği politikanın esaslarına uymadığı için ve diğer devlet adamlarının olumsuz 
etkileri nedeniyle bu seferlerde başarı sağlanamamıştır. Alâeddin Ali Bey, ikinci defa 
çıktığı Amasya seferi esnasında vebaya yakalanarak 782/1380 yılında vefat etmiştir. 
Alâeddin Ali Bey'in vefatı üzerine tahta yedi yaşındaki oğlu I. Mehmed 


çıkarılmıştır. > 


II. Mehmed'in nâibinin tespit edileceği mecliste, vezir Kadı Burhâneddin'in 
de tasvibiyle Selçuklu hanedanından Kılıçarslan, nâib tayin edilmiştir. Burada Kadı 
Burhaneddin, memleketin mali işleri ile Kayseri ve Harsenos'” kalelerine müdahale 
edilmemesini şart koşmuştu. Ancak bir süre sonra Kılıçarslan bu şartlara riayet 
etmedi ve Kadı Burhâneddin ile iktidar mücadelesine başladı. Bu mücadele 


Kılıçarslan ve taraftarlarının ortadan kaldırılmasıyla sona ermiştir. (1381) 


1.2.7.2. Nâiblik Dönemi 


Kadı Burhaneddin, Kılıçaslan'ı ortadan kaldırdıktan sonra 1381'de halk 
meclisi toplanmıştır. Kadı Burhaneddin burada Kılıçaslan'ı mal ve mevki için değil, 


kendisine yönelik süikasti bertaraf etmek için öldürmeye mecbur kaldığını ifade 


121 Esterabadi, 134; Dinç, 12; Özaydın, DİA, XXIV, 74-75. 

122 Esterabadi, 134-175; Dinç, 13; Özaydın, 74-75. 

123 Harsenos kalesi Kayseri'nin Silahtar köyü ile Amarat köyü arasında Silahtar'a yakın yerde ve 
Kızılırmak kenarında idi. http://www.kayserim.net/bilgid.asp?id—86. 

124 Esterabadi, 178-204; Dinç, 13; Özaydın, 74-75. 
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etmiş, meclis de Kadı Burhaneddin'i haklı bulmuş ve onu II. Mehmed'e nâib olarak 


tayin etmiştir.” 


Nâib olarak göreve başlayan Kadı Burhaneddin, paşaları, beyleri ve ordu 
komutanlarını Sivas'a davet edip, kendisine biat ettirmiş ve yazılı bir buyruk 
çıkartmış ve dellallar vasıtasıyla bunu halka ilan etmiştir. Bu buyrukta doğruluk ve 
hakkın üstün tutulacağı, mal ve can güvenliğinin sağlanacağı, haksızlıklara engel 
olunacağı, anlaşmazlıkların İslam mahkemelerinde Müslüman hâkimlerce çözüme 
kavuşturulacağı, her hüküm ve kararın hukuk çerçevesi içinde, delillere dayalı olarak 
alınacağı hususları yer almıştır. Ayrıca bu buyrukta Moğol yasa ve kurallarıyla, 
İslam'a aykırı yeniliklerin alınacak kararlara kaynaklık edemeyeceği belirtilmiştir. 
Buyrukta dikkat çeken en önemli hususlardan biri de Hanefi mezhebince yasak kabul 
edilen konularda, bu yasağa aykırı karar alınamayacağına dâir emirdir. Bu emirlere 
riayet etmeyenlerin şiddetli cezalara çarptırılacağı maddesi de buyrukta yer almıştır. 
Kadı Burhaneddin, devlet adamlarıyla toplantı yapmış, buyrukta yer alan emirlerin 


uygulanması için bütün tedbirleri almıştır. >“ 


Kadı Burhaneddin naiplik yaptığı dönemde devlet yönetimine hâkim 
olabilmek için her tür tedbiri almıştır. Bu çerçevede kendisine itaat edecek kişileri 
önemli noktalara atamış, muhalefet edebilecek kişileri yönetimden uzak tutmuştur. 


Halkın dertlerini dinlemek ve çözüme kavuşturmak için Divan kurmuştur. 1 


Nâib olarak devlet yönetimine tamamen hâkim olan Kadı Burhaneddin, 
çevre illerde bağımsız hükümdar gibi hareket eden beylerde ve otoriteye boyun 
eğmek istemeyen kimselerde rahatsızlığa sebep olmuştur. Sivas'ta nüfuz sahibi 
olmak isteyen Amasya Emiri Hacı Şâdgeldi, II. Mehmed Bey'in hakkını savunma 
bahanesiyle Kadı Burhaneddin?'e karşı bir muhalefet cephesi kurmuştur. Bu cephede 
onun otoritesinden rahatsız olan nüfuzlu kişiler, civar kalelerin beyleri ve Moğollar 


da yer almıştır. Kadı Burhaneddin 1381 sonbaharında Amasya Emiri Hacı Şâdgeldi 


125 Esterabadi, 134-204; Dinç, 13. 
12 Esterâbâdi, 220-221; Dinç, 14. 
127 Esterâbâdi, 211; Dinç, 14. 
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ile yaptığı savaşı kazanmıştır. Bu savaşın sonunda Hacı Şâdgeldi hayatını 


kaybetmiştir." 


1.2.8. Hükümdarlık Dönemi 


Hacı Şâdgeldi tehlikesini ortadan kaldıran ve böylece iktidarda rakipsiz kalan 
Kadı Burhâneddin, 1381 sonbaharında sultanlığını ilân ederek Eretnaoğulları hâ- 
kimiyetine son verdi ve kendi adıyla anılan bir devlet kurdu. Kendi adına hutbe 
okuttu ve para bastırdı. Anadolu, Şam ve Irak'taki Müslüman beylere ve 


hükümdarlara elçiler gönderip tahta geçtiğini ilan etti." 


Kadı Burhâneddin'in 782'den 800 (1381-1398) yılına kadar süren devleti Orta 
Anadolu'da Osmanlılar, Karamanoğulları, Akkoyunlular ve Timurlular arasındaki 


5 9 P : 130 
münasebet ve mücadelelerde önemli rol oynamıştır. 


Kadı Burhâneddin, Eretna ailesinden kendisine muhalefet edebilecek kimseleri 
ortadan kaldırdı. Diğer muhaliflerini de çeşitli vesilelerle kendine tâbi kılmaya 
çalıştı. Ülkede istikrarı sağlayıp yönetimi tamamen kendi kontrolü altına alıncaya 
kadar barış politikası izledi ve hâkimiyet sahasını genişletmek amacıyla sefere 
çıkmadı. Bu süre içinde komşu beyliklerle iyi geçindi. Ardından kendisine karşı 
çıkan Tokat emirini itaat altına almak için 1382 ilkbaharına kadar şehri kuşattıktan 
sonra Sivas'a döndü. Aynı yıl yaz aylarında Tokat'ı bir defa daha kuşattı. Kale 
muhafızı Moğollarla anlaşarak Kadı Burhâneddin'i zor durumda bıraktı; Amasya 
emirinin de sözünde durmayıp ona karşı saldırıya geçmesi üzerine Kadı 
Burhâneddin'in ordusu mağlüp olup dağıldı. Ancak Dulkadirli Halil Bey'in ve da- 
gılan emirlerin kendisine iltihak etmesi üzerine tekrar Sivas'a döndü. 1383'te 
Sivas'taki bazı beylerin komplosundan kurtulan Kadı Burhaneddin, babası Hacı 
Şadgeldi'nin intikamını almak için kayınpederi Candaroğlu Kötürüm Bayezid'den 
destek alarak harekete geçen Ahmed Bey'i bozguna uğrattı (785/1383-84). Ardından 
Dulkadiroğulları ile iş birliği yaptı, düzenli askeri birlikler teşkil ederek Sivas'tan 


Akdeniz'e kadar uzanan bölgedeki Türkmenleri itaat altına aldı. Türkmen ve Moğol 


 Esterâbâdi, 219-238; Dinç, 15; Özaydın, 74-75. 
12 Esterâbâdi, 238; Dinç, 15; Özaydın, 74-75. 
130 Özaydın, 74-75. 
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tehlikesini bertaraf ettikten sonra kız kardeşini Tokat Kalesi beyi ile evlendirdi; bu 
sayede aldığı destekle Amasya üzerine yürüyerek Amasya emirini üst üste bozguna 


uğrattı (1384). "°! 


1384 yılından itibaren devlet otoritesini tam olarak sağlayan Kadı 
Burhaneddin, devletinin sınırlarını genişletmeye başlamıştır. Bu çerçevede Gümüş, 
Merzuban, Çorum, Tokat, Amasya, Kayseri, Ürgüp, Eyüphisar, Karahisar, Akşehir, 


Koyunlu, Çepni, Niksar, Sunisar gibi yerleri de hâkimiyeti altına almıştır. 7 


Hükümdarlık yılları boyunca iç ve dış tehditlerle mücadele eden Kadı 
Burhaneddin, askeri ve siyâsi dehasıyla pek çok problemi çözmeyi başarmıştır. Kadı 
Burhaneddin'in hükümdarlık yaptığı dönemin daha iyi anlaşılabilmesi için; Eretna 
Beyleri, Göçebe Moğollar, Memluklular, Osmanlılar, Karamanoğulları, 
Akkoyunlular ve Timur ile olan münasebet ve mücadelelerine kısaca değinmek 


gerekir. 


1.2.8.1. Eretna Beyleriyle Mücadelesi 


Kadı Burhaneddin, hükümdarlığını ilan ettikten sonra barışçıl bir politika 
izlemiş, muhaliflerine mektuplar göndererek, onlarla iyi geçinmek isteğini ortaya 
koymuştur. Ancak çevre şehir ve kalelerin beyleri onun hükümdarlığını kabullenmek 
istememiştir. Anadolu'da uzun zamandır devam eden merkezi otorite boşluğundan 
istifade edip başına buyruk hareket etmeye alışmış olan beyler, Kadı Burhaneddin'i 
kendi nüfuz alanları için büyük bir tehdit olarak gördüler. Saltanatın küçük sultanın 
hakkı olduğunu, Kadı Burhaneddin'in soyunda hükümdarlık yapmış kimse 
olmadığını ileri sürerek onun hükümdarlığına karşı çıktılar.” Kadı Burhaneddin'e 
karşı çıkan beyler arasında öncelikle Seyyidi Hüsam, Amasya Emiri Ahmed Bey, 
Tokat'ta şeyh Necip, Artukâbad'da Feridun Bey, Erzincan Emiri Mutahharten, 


Kayseri Emiri Ömeroğlu Cüneyd sayılabilir. Bunların yanı sıra Candaroğlu, 


1 Özaydın, 74-75. 
132 Yücel, 155-156; Dinç, 16. 
133 Yücel, 61-62; Dinç, 17. 
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Tacettinoğlu ve Bafra Emiri Taşanoğlu da Kadı Burhaneddin'e muhalif olanların 


safına katılmıştır.“ 


Yukarda adları geçen beyler Kadı Burhaneddin'in topraklarına ve kalelerine 
saldırılar düzenlemişlerdir. Düzenlenen bu saldırılar bazen bir grup tarafından bazen 
de beylerin kendi aralarında ittifak etmeleri veya Moğol ve Türkmen oymaklarının 
desteğini almak suretiyle gerçekleşiyordu.'"*” Kadı Burhaneddin, kurduğu devletin 
başkenti olan Sivas'ta da belli çevrelerin muhalefeti ile karşılaşmış, zaman zaman 
suikast girişimlerine muhatap olmuştur. “ Ancak o, kendisine karşı yapılan 
saldırıları ve düşmanca ittifakları başarıyla bertaraf etmiştir. Kadı Burhaneddin, 
savunma ve saldırı tekniğini iyi kullanması ve yerine göre düşmanlarıyla anlaşma 


yolunu tercih etmesi sayesinde devletini koruyabilmiştir. 37 


1.2.8.2. Göçebe Moğollarla Mücadelesi 


Kadı Burhaneddin, XI. yy.dan itibaren Anadolu'ya giren, göçebe bir hayat 
yaşayan, otorite altına girmeyi reddeden, ani baskın ve yağmaya sık sık başvuran 
Moğollar ve göçebe Türkmen oymakları ile de mücadele etmiştir. 35 Anadolu 
birliğinin bozulmasının en önemli sebeplerinden olan Moğollar ve göçebe oymaklar 
uzun yıllar diğer Türk beyliklerini de rahatsız etmişleridir. Kadı Burhaneddin, bu 
başıbozuk unsurları itaat altına almayı başarmış ve itaat altına aldığı bu unsurları, 
düşmanlarıyla yaptığı savaşlarda, zaman zaman yardımcı kuvvet olarak 


kullanmıştır.” 


* Dinç, 18. 

35 Esterâbâdi, 273-445; Dinç, 18. 

36 Esterâbâdi, 241-328; Dinç, 18. 

37 Esterâbâdi, 245-446; Dinç, 18. 

$ Konukçu, Enver, “Moğol Noyanları Kayıları ve Sivas”, Selçuklular Döneminde Sivas, Sivas, 
2006,52; Dinç, 18. 

” Esterâbâdi, 259-483; Dinç, 18. 
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1.2.8.3. Memlüklularla Mücadelesi 


Timur tehlikesi ortaya çıkıncaya kadar Kadı Burhaneddin ve Memluklu 


14 Memluklulara ait olan Malatya 


münasebetlerinin dostane olmadığı söylenebilir. 
kalesinin Nâib Mintaş tarafından Kadı Burhaneddin'e teslim edilmesi Memluklu 
sultanı Berkuk'un Kadı Burhaneddin üzerine ordu göndermesine sebep olmuştur. 
Memluklular adına Halep nâibi Yelboğa, ordusuyla Sivas önlerine gelmiştir. Amasya 
Emiri Ahmed Bey, Erzincan Emiri Mutahharten, Kayseri kalesi sahibi Cüneyd ve 
Eretnaoğlu TI. Mehmed Bey'de Memluklu sultanı Berkuk'un Halep nâibi Yelboğa'yı 
desteklemiştir. Ancak Moğolların da desteğini alan Kadı Burhaneddin başarılı bir 
savunma savaşı vermiştir. Yelboğa 1388 yılında kırk gün süren Sivas kuşatmasını 
kaldırarak Halep'e dönmek zorunda kalmıştır. "Ancak Timur, bu bölgede yaşayan 


bütün devletler için bir tehlike olarak baş gösterince Memluklu Sultanı Berkuk ve 


Kadı Burhaneddin ittifak yapmak yolunu tercih etmişlerdir. 


1.2.8.4. Osmanlılarla Münasebeti 


Kadı Burhaneddin, 1381- 1389 yılları arasında Osmanlılara karşı ihtiyatlı bir 
denge politikası izlemiştir. Bu politika Osmanlıların, Kadı Burhaneddin'in rakibi 
olan Hacı 5208610191 ve Sivas kuşatmasında Memlukluları desteklemelerine rağmen 


devam etmiştir. 


Osmanlı sultanı I.Murad'ın Sırplara karşı sefere çıkması üzerine Moğol ve 
Tatar beyleri Kadı Burhaneddin'e gelip Osmanlılara karşı harekete geçmesini 
istediler. Kadı Burhaneddin, böyle bir hareketin bir miktar toprak kazandırsa bile 
İslam'ı zayıflatıp küffarı güçlendireceğini belirterek Moğol ve Tatar beylerinin 


teklifini reddetmiştir.” 


Kosova savaşında şehid edilen I.Murad (1389)'tan sonra tahta çıkan I. Beyazıt, 
kardeşi Yakup'u öldürtmüştür. I. Bayazıt'ın bu hareketi Anadolu’ da, Karamanoğlu 
140 Yücel, 93-94; Dinç,19. 


14 Esterâbâdi, 316-362; Dinç, 19. 
14 Esterâbâdi, 353-354; Dinç, 20. 
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Beyi önderliğinde bir ittifaka sebep olmuştur. Kadı Burhaneddin de siyaseten bu 
ittifak içinde yer almıştır. I. Beyazıt'ın hükümdarlığı döneminde, Kadı 


Burhaneddin Osmanlılardan Kırşehir'i almıştır.“ 


Candaroğlu Süleyman Paşa, Osmanlılar'ın kendisine karşı harekete geçmeleri 
üzerine Kadı Burhaneddin'den yardım istemiş, Kadı Burhaneddin de bu talebe 
olumlu cevap vererek Osmanlılara karşı harekete geçmiştir. Ancak bu durumdan 
haberdar olan I.Beyazıt, savaştan vazgeçerek geri çekilmiştir.” Ancak Emir Ahmed, 
Taşanoğlu ve civar beyler Osmanlılara katılınca Osmanlı ordusu Kastamonu'ya 
doğru harekete geçmiş ve yapılan savaş neticesinde Süleyman Paşa öldürülmüştür. 
Bu gelişmeler üzerine Osmanlı ordusu ile Kadı Burhaneddin, Çorumlu bölgesinde 
karşı karşıya gelmiştir. Yapılan savaş neticesinde Osmanlı ordusu ve müttefiklerini 
Kadı Burhaneddin ağır bir yenilgiye uğratmış, Ankara, İskilip, Kalecik ve 


Sivrihisar”ı kırk gün boyunca yağmalatmıştır (1392).'* 


1393 yılında Merzifon'u kuşatan Kadı Burhaneddin, kalabalık bir orduyla 
üzerine gelen Osmanlı ordusu ile savaşmayı göze alamayarak geri çekilmiştir. Kadı 
Burhaneddin'in geri çekilmesi üzerine Yeşilırmak havzasındaki pek çok yer 
Osmanlılara geçmiştir. Kadı Burhaneddin bu kayıpları telafi etmek için savaş 
hazırlıkları yapmış ve Osmanlı üzerine harekete geçmiştir. Ancak Osmanlılar, Kadı 
Burhaneddin'in karşısına çıkmamışlardır. Daha sonra ortaya çıkan Timur tehlikesi 


üzerine, Kadı Burhaneddin ve Osmanlılar ortak hareket etmeye başlamışlardır.” 


1.2.8.5. Timur'la Münasebeti 


1394 yılında Dicle'yi aşarak Anadolu'ya giren Timur, ilk olarak karşısında 
Kadı Burhaneddin'i bulmuştur. Kadı Burhaneddin hakkında bilgi alan Timur, bu 


14 Esterâbâdi, 354; Yücel,105; Dinç, 20. 

14 Esterâbâdi, 358; Dinç, 20. 

145 Esterâbâdi, 354-363; Dinç, 20. 

146 Esterâbâdi, 371-376; Yücel, 114; Dinç, 20. 
147 Yücel, 120-121; Dinç, 21 
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kadar düşman karşısında Kadı Burhaneddin'in ayakta kalmayı başarmasına hayret 


ettiğini ifade etmiştir. ® 


Timur, Kadı Burhaneddin'e bir mektup göndermiş ve bu mektupta kendisinin 
Fars ve Irak ülkelerini fetheden büyük bir hükümdar olduğunu hatırlatarak, Kadı 
Burhaneddin'in kendisine tabi olmasını ve ordusu için de asker göndermesini 
istemiştir. Kadı Burhaneddin, Timur’ dan gelen bu mektup üzerine devlet adamlarıyla 
istişare etmiş ve neticede, Timur'un isteklerinin reddedilmesine, askeri açıdan 


takviyeye ve şehrin tahkim edilmesine karar vermiştir. 


Diyarbakır, Mardin ve Avnik kalesini fetheden Timur, Kadı Burhaneddin'e 
Kutluşah'ı elçi olarak göndermiştir. Kadı Burhaneddin, Timur'un itaat talebini 


reddederek, elçi Kutluşah'ı alıkoymuş, Memluklu sultanı Berkuk'a ve Osmanlı 


150 


sultanı I.Beyazıt'a ittifak çağrısı yapmıştır. ` Kadı Burhaneddin'in bu talebine 


olumlu cevap veren Memluklu ve Osmanlı devletlerine daha sonra Altınordu devleti 


151 


de katılmıştır.” Timur Kadı Burhaneddin’e tekrar mektup göndererek ittifaktan 


ayrılmasını ve elçisini geri göndermesini istemiştir.” Kadı Burhaneddin de 
Timur'un teklifini reddetmiş, Sivas'a saldırması durumunda karşı konulacağını 
kendisine bildirmiştir. ” Timur'un Erciş ve Micingirt ® kalelerini ele geçirmesi 


üzerine, Kadı Burhaneddin savaş hazırlıkları yapmaya ve şehri muhtemel bir taarruza 


155 


karşı tahkim etmeye başlamıştır. © Ancak korkulan olmamıştır. Sivas'a doğru 


ordusuyla gelen Timur, ani bir kararla yönünü değiştirip Gürcistan istikametine 


gitmiştir. 6 


48 Esterâbâdi, 411; Dinç, 21. 

* Esterâbâdi, 413-416; Dinç, 21. 

5 Esterâbâdi, 419-420; Dinç, 22. 

” Çıplak, Esra, “XIV. yy.da Süper Güçlerin Nüfuz Sahası Sivas”, Selçuklular Döneminde Sivas, 163. 
> Esterâbâdi, 421-422; Dinç, 22. 

53 Esterâbâdi, 421-422; Dinç, 22. 

” Kars'ın Sarıkamış ilçesi İnkaya (Micingirt) Köyünde bulunan kale, Saltuklu Beyi Mansur Ergin 
tarafından 1232 yılında yaptırılmıştır. Kayalık bir tepe üzerindeki kale duvarlarının bazı bölümleri 
günümüze ulaşabilmiştir. http://Www.sarikamis.gov.tr/kmicingirt.aspx. 

33 Esterâbâdi, 418-426; Dinç, 22 

3% Aka, İsmail, Timur ve Devleti, Türk Tarih Kurumu, 1991, 20; Çıplak, 163. 
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1.2.8.6. Karamanoğulları ile Mücadelesi 


Anadolu Selçuklu Devleti dağıldıktan sonra Anadolu'da ortaya çıkan 
beylikler arasında en güçlü beylik Karamanoğulları Beyliği idi. Bu beylik, kendisini 
Anadolu Selçuklu Devleti?nin doğal mirasçısı olarak görüyordu.” Karamanoğulları, 
Kadı Burhaneddin'e karşı daima hasmâne bir tutum içinde olmuş ve onun 
düşmanlarını desteklemiştir. Timur, yönünü Anadolu'dan Gürcistan istikametine 
çevirdikten sonra, Kadı Burhaneddin, 1394 yılı yazında Kayseri'ye kadar gelip şehri 
yağmalayan Karamanoğulları üzerine bir sefer düzenlemiştir. Yapılan savaşı Kadı 
Burhaneddin kazanmıştır. Bozguna uğrayan Karamanoğlu barış istemek zorunda 


kalmış, Aksaray ve civar kaleleri Kadı Burhaneddin'e vermiştir. 0 


Karamanoğlu Alâeddin Bey, 1396 yılında Kayseri Valisi Şeyh Müeyyed ile 
Kadı Burhaneddin'e karşı ittifak kurmuştur. Kadı Burhaneddin, kendisine karşı 
harekete geçen yeğeni ve Kayseri Valisi olan Şeyh Müeyyed ve yakınlarını ortadan 
kaldırmıştır. Kadı Burhaneddin, Şeyh Müeyyed'i ortadan kaldırdıktan sonra 
Kayseri'nin imarı ile meşgulken Karamanoğulları yine boş durmamış, göçebe 
Türkmenleri Kadı Burhaneddin'in üzerine sürmüşlerdir. Kadı Burhaneddin, 
Develi'ye kadar sokulan göçebe Türkmenler üzerine harekete geçince, Türkmenler af 
dileyip bağlılık sözü vermişlerdir. Kadı Burhaneddin, kendisine karşı sürekli 
düşmanca hareket eden Karamanoğlu'nu ortadan kaldırmak istemiştir. Kadı 
Burhaneddin'in bu niyetinden haberdar olan Karamanoğulları istila edilecekleri 
söylentisi üzerine yerleşim bölgelerini terk ederek dağlık arazilere çekilmek zorunda 
kalmışlardır. Karamanoğlu Alâeddin Bey'in yeğeni de Kadı Burhaneddin'in 


. ١ ; . > 159 
hizmetine girmiştir. 


7 Yavuz, Nuri, Anadolu'da Beylikler Dönemi: Siyasi Tarih ve Kültür, Ankara, 2002, 8; Dinç, 23. 
15 Esterâbâdi, 426; Yücel, 137-138; Dinç, 23. 
19 Esterâbâdi, 461-483; Yücel, 144-146; Dinç, 23. 
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1.2.8.7. Erzincan Emiri Mutahharten ile Mücadelesi 


Erzincan Emiri Mutahharten, Kadı Burhaneddin'e karşı daima hasmane bir 
tutum sergilemiş ve onun rakiplerini desteklemiştir. Mutahharten, Timur'a karşı 
Anadolu'da kurulan ittifaka bile ihanet etmiş, Timur'u Anadolu ve Suriye'yi istila 
etmesi için teşvik etmiş, Kadı Burhaneddin ile Sultan Berkuk?'un arasını açmak için 
çaba sarf etmiştir. Timur tehlikesi ortada kalktıktan sonra Kadı Burhaneddin, 
Mutahharten üzerine harekete geçmiştir. Erzincan'ı istila edip üç kaleyi fetheden 
Kadı Burhaneddin, şehri baştanbaşa yağmalatıp tahrip etmiştir. ® Bu savaştan sonra 
yapılan savaşta ise Mutahharten, Kadı Burhaneddin'i mağlup etmeyi başarmıştır.“ 
Kadı Burhaneddin, daha sonra birkaç defa Mutahharten üzerine harekete geçmiş ise 


de Mutahharten, Kadı Burhaneddin'in karşısına çıkmaktan kaçınmıştır. 162 


1.2.8.8. Akkoyunlular ile Münasebeti 


Karakoyunlularla anlaşan Erzincan Emiri Mutahharten'in Akkoyunluları 
bozguna uğratması sonucu, Akkoyunlu Beyleri Ahmed ve Hüseyin Beyler, Kadı 
Burhaneddin'e sığındılar. İki kardeş, Kadı Burhaneddin'le beraber Amasya seferine 
katıldılar. Ahmed Bey, Kadı Burhaneddin'in Erzincan seferine katılarak ona yardım 
etti. Kadı Burhaneddin de Erzincan'dan Bayburt'a kadar olan yerleri ona dirlik 
olarak verdi. Akkoyunlu Bey'i Kutlu Bey'in diğer oğlu Karayülük Osman Bey de bir 
müddet sonra Kadı Burhaneddin'in hizmetine girdi. Karakoyunlularla yaptıkları 


savaşı kaybeden Akkoyunlular, Kadı Burhaneddin'e sığınmışlardır. 


1.2.9. Vefatı 


Kadı Burhaneddin, kendisine karşı harekete geçen yeğeni ve Kayseri Valisi 
olan Şeyh Müeyyed'i bozguna uğratmıştı. Karayülük Osman Bey, Kadı 
Burhaneddin?'e ricacı olarak Şeyh Müeyyed'in öldürülmemesini istedi. Ancak Kadı 
160 Esterâbâdi, 435-446; Dinç, 24. 

16l Yücel, 139-140; Dinç, 24. 


' Yücel, 141-150; Dinç, 24. 
16 Esterâbâdi, 342-351; Dinç, 24; Sümer, Faruk, “Akkoyunlular”, DİA, Il, 271-272. 
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Burhaneddin bu ricayı hiç dikkate almadı ve Şeyh Müeyyed'i öldürttü. Bunun 
üzerine Karayülük Osman Bey ile Kadı Burhaneddin'in arası açıldı (1396). Daha 
sonra Karayülük Osman, sürüleri için Kadı Burhaneddin'den yaylak istedi. Kadı 
Burhaneddin, ancak sonbahara kadar bir yaylak verebileceğini bildirince, Karayülük 
Osman buna çok öfkelendi ve ülkesine dönmeye karar verdi. Kadı Burhaneddin, 
onun bu davranışından rahatsız olup on bin kişilik bir orduyla onu takibe başladı. 
Kadı Burhaneddin, Osman Bey'i yakalatmak için dört bin kişilik bir öncü kuvveti 
ona karşı gönderdi. Ancak Osman Bey, Kadı Burhaneddin'in askerlerini pusuya 
düşürdü ve çoğunu katletti. Pes etmeyen Kadı Burhaneddin bin kişilik bir kuvvet 
daha gönderdi. Karayülük Osman Bey ani bir baskın yaparak Kadı Burhaneddin'in 
ordusunu bozguna uğrattı ve Kadı Burhaneddin'i ele geçirdi. Karayülük Osman, 
Kadı Burhaneddin'i esir alarak Sivas'a kadar geldi. Şehrin surları önüne gelerek, 
şehrin ileri gelenlerinden Sivas'ı kendisine teslim etmelerini istedi. Sivaslılar bu 
teklifi kabul etmediler. Kadı Burhaneddin'in hayatına karşılık Kayseri ve çevresini 
Karayülük Osman'a bırakmayı teklif ettiler. Ancak Karayülük Osman bu teklifi 
kabul etmedi, eski Tokat valisi Şeyh Necip'in teşviki ile şehir halkının gözü önünde 
Kadı Burhaneddin'in başını kestirdi. Daha sonra cesedi dört parçaya böldürüp her bir 
parçayı bir sırığa geçirtti. Bu olay muhtemelen 1398 yılı yaz ayında gerçekleşmiş ve 
böylece mücadelelerle dolu bir ömür trajik bir sonla noktalanmıştır. ®” Kadı 
Burhaneddin'in kabrinin nerede olduğuna dair kaynaklarda kesin bilgi mevcut 
değildir. Ancak Sivas'ta Kadı Burhaneddin Türbesi olarak bilinen yerde olduğu 


sanılmaktadır.'9İ 


Sivas eşrafı ve emirler, Kadı Burhaneddin'in yerine hayattaki tek oğlu Kayseri 
valisi Alâeddin Çelebi'yi getirdiler. Ancak Karayülük Osman Bey'in şehri 
kuşatması, yaklaşmakta olan Timur tehlikesi ve Türkmen saldırıları nedeniyle, Sivas 
eşrafı ve emirler, Osmanlı sultanı I.Bayezıd'a haber gönderip şehri teslim almasını 
talep ettiler. Bunun üzerine I.Bayezıd, büyük oğlu Süleyman Çelebi'yi güçlü bir 
orduyla Sivas'a gönderdi. Süleyman Çelebi, Karayülük Osman Bey'i mağlup ederek 


şehre hâkim oldu. I.Bayezıd, oğlu Süleyman Çelebi'yi Sivas valisi olarak atadı. 


164 Yücel, 160-162; Dinç, 25; Özaydın, 75-76. 
165 Özaydın, 74. 
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Sivas'ın ardından Tokat, Niksar, Kayseri de Osmanlı hâkimiyetine geçti. Böylece, 


Kadı Burhaneddin Devleti sona erdi (800/1398).!99 


16 Özaydın, 77; Dinç, 26. 
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1.3. IKSÎRU’S-SEADAT Fİ ESRÂRİ”L- İBADÂT, TELİF SEBEBİ, 
DİL VE ÜSLUBU 


1.3.1. Eserin İsmi ve Nüsha Özellikleri 


Eserin ulaşabildiğimiz tek nüshası, Süleymaniye Kütüphanesi Ayasofya 
bölümünde 001658 kayıt numarası ile yer almaktadır. Eserin ismi vikaye sayfasında 
“Kitâbu iksiri 's-seâdât fi esrâri'l-ibâdât” olarak yazılmıştır. Eserin müellifinin adı 
“Burhanüddin el- Hâkim bi Sivasi 'r-Rum” olarak geçmekte, müellif için, “el-İmam, 
el-Âlim, el Allame, el-Hıbrü'l Muhakkik” gibi övgü cümleleri ile onun için Allah'tan 


rahmet ve cennet niyazının olduğu dua cümleleri yer almaktadır. 


Eser 176 varaktır ve her bir sayfada 9 satır bulunmaktadır. Metin nesih 
tarzında yazılmıştır ve harekelidir. Ne var ki, eserde hem yazım hataları hem de bazı 
hareke hataları tespit edilmiş, hareke konulması gereken pek çok yere hareke 
konulmadığı, med harfleri gibi zaten harekesi belli olan ve hareke gerekmeyen kimi 


yerlerde de hareke konulduğu görülmüştür. 


Metnin kenarlarında ve üst kısımlarında yer yer ilave açıklamalar ve metnin 
doğru anlaşılmasını sağlamaya yönelik notlar bulunmaktadır. Eserin Türkiye 


Kütüphanelerinde bir başka nüshası bulunamamıştır. 


Eserin la yaprağındaki (vikaye sayfası) büyük mühürdeki tuğrada, 
“Mahmud Han Vakıf” yazılıdır. Büyük mührün altındaki yazıda da bu eserin 
“Hadimü'l Haremeyni ’ş- Şerifeyn sultan Mahmut Han tarafından Haremeyn- i 
Şerifeyn evkafına vakf-ı sahih olarak vakfedildiği” ifadesi yer almaktadır. Eserin ilk 
sayfasına düşülen notların, Ahmed Şeyhzade adında bir kişi tarafından yazıldığı 
97 Örnek olarak Bk. Ü3İ21b, فبتصوٌرٍ‎ 39a, İİ والإبك والبقر,ھ82‎ Ül, ll, 87b, ae 92b, BS) 99a, كف‎ 


58 إجميع ,ط144 مألوفاتّه 142a,‏ وعبارات ,1413 عباداتك 138a,‏ عبادة واجبة 12a, zi 120b,‏ 1الإمْتِواءُ ,1052الناس 
i‏ .1 مَكة 
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anlaşılmaktadır. Vikaye sayfasındaki büyük mührün dışında bulunan 1658 rakamı ise 
eserin, Sultan 1. Mahmud (d. 1696 - v. 1754) tarafından yaptırılan, Ayasofya 


kütüphanesindeki kayıt numarasını göstermektedir. 


Eserin 7b ve 24a yaprağının hamişinde “musanniflen işitildi” denmesi 
elimizdeki yazmanın müelliften dinlemek suretiyle yazıldığına ve müellifin 
huzurunda okunduğuna ayrıca bu nüshanın tashih edildiğine işaret etmektedir. 
Ancak, Bezm u rezm'in 448.sayfasında “güzel yazısıyla sayfaların üzerini süslüyor” 
ifadesi, bu eserin, ilk olarak müellif tarafından bizzat yazıldığını göstermektedir. 
Muhtemelen, müellif, eserini yazdıktan sonra yakınında bulunan bazı kişilere bu 
eseri okumuş ve dinleyenlerden biri veya birkaçı da okunan eseri yazmış olabilir. 
Yoksa böyle seviyesi yüksek bir metni yazan müellifin, bu hareke hatalarını yapması 
düşünülemez. Bununla birlikte, eseri istinsah eden kişinin yeterince Arapça 
bilmemesi, yazdığı esere daha sonra hareke koyması ve bazı harekeleri de yanlış 
koyması da ihtimal dâhilindedir. Eser üzerine, Osmanlıca yazılan İksirü's-seâdât fi- 
esrâri 'I-ibâdât şerhi adlı bir kitap da Süleymaniye Kütüphanesi Şazeli Tekkesi 
bölümünde 000052/297.7 demirbaş numarası ile kayıtlıdır. Her varakta on yedi satırı 


olan bu şerh, eserin tamamını kapsamamaktadır. 


1.3.2. Eserin Telif Sebebi 


Kadı Burhaneddin, Konya'da bulunan Sadreddin Konevi (v.1274Y'nin 
türbesine iki değerli halıyı hediye olarak göndermiş ve bu hediyelere karşılık, 
Muhyiddin İbnü’l- Arabi'nin Füsusu'l- Hikem adlı meşhur eserinin, Sadreddin 
Konevî’ nin kendi eliyle yazdığı nüshası hediye edilmiştir. Füsusu”l- Hikem'i okuyan 
Kadı Burhaneddin, bu eserden çok etkilenmiş ve bu etki onu, tasavvuf ilmi ile ilgili 
daha pek çok eseri okumaya yöneltmiştir. S Kadı Burhaneddin, bu birikimini bir 


esere dönüştürmek istemiş ve imkân bulduğu ilk fırsatta da bu eseri yazmıştır. 
Kadı Burhaneddin'in, bu eseri yazmaktaki amacı dört maddede toplanalabilir: 


. İbadetlerin sırlarını ortaya çıkarmak, 


168 Esterâbâdi, 355. 
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2. İbadetlerin inceliklerini ve derinliklerini beyan etmek, 
3. İbadetlerin iç ve dış anlamlarına, hakiki ve mecazi yönlerine değinmek, 


4. İbadetlerdeki üstü açık ve kapalı noktaların inceliklerini izah etmek için, Kadı 
Burhaneddin, makul ve menkulü kucaklayan parlak zekâsıyla, eserin yazımını yirmi 


gün içinde tamamlamıştır." 


1.3.3. Eserin Dili ve Üslubu 


Arapça olarak yazılan İksiru's-seâdât fi esrâri'l-ibâdât; vahdet-i vücut 
düşüncesine dayanan “varlık” felsefesinin yanı sıra, ibadetlerin hikmetlerini çeşitli 
yönlerden izah eden bir içeriğe sahiptir. Eserde yer yer lügaz yani anlaşılması zor 
olduğu için adeta bulmaca diyebileceğimiz kelimeler kullanılmıştır. Kadı 
Burhaneddin'in anadilinin Türkçe olması eserindeki üsluba da yansımıştır. Özellikle 
uzun cümlelerin kuruluş biçiminde, kullandığı bazı deyimlerde!” ve bazı kelimelerin 


çoğullarının Türkçe bir mantıkla verilmesinde”! bu durum açıkça görülebilmektedir. 


1.3.4. Eserin Kaynakları 


Kadı Burhaneddin, kendisine hediye edilen Füsusu'l -Hikem'i okumuş, bu 
eserden çok etkilenmiş ve tasavvuf ilmi ile ilgili pek çok eser okuduktan sonra 
İksiru” s-seâdât”ı yazmıştır.” Dolayısıyla müellifin birinci derecede etkilendiği 
kaynağın, İbnü’l Arabi'nin meşhur eseri Füsusu’l-Hikem ve Füsusu'l-Hikem şerhleri 


olduğunu söylemek mümkündür. 


Kadı Burhâneddin, eserine yazdığı ilk üç mukaddimede varlığın birliğini 
(Vahdet-i vücut) savunmuştur. Bu anlayış İbnü'l Arabi tarafından sistemleştirilmiş 


ve ondan etkilenen pek çok sufi-filozof tarafından açıklanmıştır. Kadı 


1° Esterâbâdi, 447-448. 
177 Bk. بالخديد‎ gli الحدید‎ ip 95a. 


171 Bk. “ùl çoğulu انات‎ olarak yazılmış 107b. 
172 Esterâbâdi, 355. 


46 


Burhaneddin'in eserine yazdığı ilk üç mukaddime ise Vahdet-i vücudun kısa bir özeti 


mahiyetindedir.” 


İksiru?s-seâdât'ta varlık (vücüd) hakkında anlatılan şeyler, ilham ile ve ehl-i 
keşfin yolu üzere yazıldığı için, klasik kelam literatüründe anlatılan varlık, sıfat ve 
yaratılış paradigmasından farklıdır. Eserin, ibadetlerin sırlarıyla olan kısmı, 
ibadetlerin sırlarından bahseden eserlerden yer yer farklı açıklamalar içermektedir. 


Bu farklılık da temelde vahdet-i vücud meşrebinden kaynaklanmaktadır. 


Vahdet-i vücud anlayışını sistemleştiren İbnü”l-Arabi, İlahi isimlerin tecelli 
ederek âlemde aktif olduklarını ve İlahi isimlerle o ismi yansıtan şey arasında 
doğrudan irtibat olduğunu düşünmüş'” ve İlahi isimlerle ibadetler arasında, 
ibadetlerle bitkiler arasında ve ibadetlerle mavcüdât arasında bağlantı kurmuştur.” 
Kadı Burhaneddin'de de aynı fikirleri görmek mümkündür.” Ancak temeldeki bu 
benzerlik yapılan izahların farklı olmasına engel teşkil etmemiştir. Mesela İbnü’l- 
Arabi'ye göre namaz en-Nur isminin yansımasıdır.” Oysa Kadı Burhaneddin'e göre 


namaz, el-Hay isminin yansımasıdır. İbnü”l-Arabi'ye göre el-Kuddüs isminin 
y y 


178 


yansıması olan zekât, Kadı Burhaneddin'e göre “el Cüd” isminin yansımasıdır. 


İbnü”l-Arabi, hac ibadetinin her bir safhasının ayrı ayrı, ilahi isimlerin yansıması 


179 


olduğunu anlatmaktadır. © Kadı Burhaneddin'e göre ise hac, “el-Mürid” isminin 


yansımasıdır. 


Kadı Burhaneddin, ibadetlerle tabii unsurlar arasında irtibat olduğunu ifade 


180 


etmektedir. ™ Bu düşünce ibnü'l Arabi'de de vardır. İbnü'l-Arabi tabii unsurların 


insanı itidalden saptırıp şeytanın yoluna sevk edeceğini iddia etmiş ve şeytanla 


7 : ا‎ ei 5 5 1 
mücadelenin de ancak amel-i salih ile mümkün olacağını söylemiştir. 8! Bunun yanı 


73 3a; 64b arası. Vahdet-i vücud hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Konuk, Ahmed Avni, Fusûsu’l- 
Hikem Tercüme ve Şerhi, İstanbul 2010, 1, 1-105; Kılıç, Mahmud Erol, Şeyh-i Ekber, İstanbul 2013, 
245- 324 arası. 

74 İbnü'l-Arabi, Fütühât-ı Mekkiyye, Beyrut ts. TI, 20. 

75 İbnü”l-Arabi, I, 388. 

76 72b; 73b; 75b; 76b vd. 

7 İibnü’l-Arabî, TI, 99. 

78 ibnü’l-Arabî, TI, 256. 

” ibnü’l-Arabî, I, 82, 83; TI, 441. 

80 83a vd. 

8! İbnü'l-Arabi, Fiituhût-ı Mekkiyye (çev. Ekrem Demirli), İstanbul 2013, I, 457. 
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sıra İbnü”l-Arabi'nin namaz vakitleri ile âlemler arasında irtibat olduğu ve 


ibadetlerin birbirleri ile bâtıni rabıtaları olduğu fikrini! Kadı Burhaneddin'de de 


görmek mümkündür. 


Kadı Burhâneddin'e göre harflerin de ibadetlerle münasebeti vardır. ** Bu 
düşüncenin temellerini İbnü”l-Arabi'de görmek mümkündür Ancak O, daha çok 
varlığın (vücüd) metafizik boyutunu anlatmak için harfleri sembolik bakımdan 


185 
yorumlamıştır. > 


Görüldüğü gibi, her ne kadar Kadı Burhâneddin, ibadetlerin sırlarını 
açıklarken temelde İbnü’l Arabi”den etkilense de ondan farklı açıklamalar yapmıştır. 
Kadı Burhaneddin, eserini ilham ile ve ehl-i keşfin yolu üzerine, $ Allah'ın 


kitabından ve Hz. Peygamber'in sünnetinden başka bir eserden yardım almaksızın 


187 


yazdığını ifade etmiştir. © Esere baktığımız zaman gerçekten de ayet ve hadislerden 


başka açıkça referans verilen bir eser yoktur. Ancak 129a da imam Ebu 
Hanife'nin (v.150/767) adı geçmektedir. Burada Ebu Hanife'den iki görüş 
aktarılmıştır. 88 Ayrıca, Sa, 10b, 24b de “ehl-i keşf”, 10a da “ehl-i rüsum” ifadeleri 
geçmektedir. Müellifin, ehl-i keşf ifadesi ile vahdet-i vücutçu sufileri, ehl-i rüsum 
ifadesi ile de tasavvufun derinliklerine inmemiş, yani şeriatın zahir kısmı ile meşgul 
olan fıkıh âlimlerini kastettiği anlaşılmaktadır. 30a da geçen “bazı âlimler” 
ifadesinden kelam âlimlerini, 171b de geçen “bazı sahabeler” ifadesinden de Hz. 


Ömer'i (v. 23/644)'*” kastettiği anlaşılmıştır. 


Kadı Burhâneddin'in; “Allah'ın kitabından ve Hz. Peygamber'in sünnetinden 


33190 çe 


başka bir eserden yardım almaksızın ilham ile ve ehl-i keşfin yolu üzerine” bu 


eseri yazdığını ifade etmesi nedeniyle, İksiru's-seâdâr'taki düşünce ve ilhamların 


° İbnü”l-Arabi, Fütühât-ı Mekkiyye, Beyrut, II, 28, 29. 

5 Chodkiewicz, Michel, Sahilsiz Bir Umman (çev. Atilla Ataman), İstanbul 2003, 136. 
172b 

© İbnü'l-Arabi, Harflerin İlmi (çev. Mahmud Kanık), Bursa 2000; Uluç, Tahir, İbn Arabi de 
Sembolizm, İstanbul 2011, 186 vd. 
36 2a; 2b. 
87 2b, 
88 Bu konuda Ebu Hanife'nin ve Hanefi âlimlerin görüşleri için bk. El- Meydâni, Abdu’l-Ğanî, el- 
Lübab fi-şerhi'!-Kitab (thrc. Abdurrezzak el-Mehdi) Beyrut 2010, I, 46, 47. 
* Buhari, “Hac”, 50; Müslim, “Hac”, 251; Nesâi; “Menasik”, 147; İbn Mace, “Menasik”, 27. 
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izlerini başka kaynaklarda aramak ve spesifik olarak onları tespit etmek gibi bir yola 
girmedik. Çünkü hem müellifin yukarda geçen ifadeleri hem de eser içinde, konu 
başlığı olarak, ilk üç mukaddimeden sonra “gaybdan yansımalar” ifadesinin 
seçilmesi, eserin, nev-i şahsına münhasır bir eser olduğunu göstermektedir. Eserin 
içeriği ve yukarda geçen ifadelere rağmen biz bu “gaybi yansımaların” ve 
“ılhamların” ortaya çıktığı metafizik zemine-şayet böyle bir ifade kullanmak caiz ise- 
işaret etmek üzere, meşhur sufi-metafizikçi İbnü'l Arabi'nin düşüncelerine değinme 
ihtiyacı hissettik. Böylece hem Kadı Burhaneddin'in eserine dercettiği ilhamların 
tetikleyicisi konumunda olan İbnü'l Arabi'nin düşüncelerine değinmiş hem de Kadı 
Burhaneddin ile İbnü'l Arabi'nin düşüncelerindeki temel benzerliklerin yanı sıra 
farklı noktaları da ortaya koymuş olduk. Ayrıca, İhyau ulumu'ddin ve 
Huccetullahi 'i-baliğa”da anlatılan ibadetlerin sırlarına da değinmek suretiyle 
İksiru 's-seâdât'ın nev-i şahsına münhasır bir eser olduğunu göstermiş olduk. Bu 
başlık altında son olarak şunu da ifade etmek isteriz; Kadı Burhaneddin'in ibadetlerin 
sırları hakkında yazdıklarının başka eser/ler/e etkilerini de tespit etmek istedik. 
Ancak, yapmış olduğumuz çalışmada, İksiru's-seâdârtan etkilenen eser/ler/e 


rastlamadık. 
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1.4. ESERİN GENEL MUHTEVASI 


İksirü's-seâdât fi esrâri'-İbâdât, Kadı Burhaneddin Ahmed tarafından 
h.798”de yazılmıştır. Kadı Burhaneddin bu eseri, keşif sahibi veliler gibi, ilham 
yoluyla yazdığını ifade etmektedir. Ayrıca kitapta verilen bilgilerin, tasavvuf 
ilmini derinlemesine bilmeyen, yani şeriatın zahir kısmı ile meşgul olan fıkıh 
âlimlerinin kaidelerine de aykırı düşmediğini belirtmektedir. Aynı zamanda müellif, 
3 


eserindeki derinliği ve orijinalliği ifade etmek maksadıyla öz ile kabuğu ayırdığını” 


söylemektedir ki bu ifade, eserin mahiyetini kavramak bakımından önemlidir. 


Kitapta üç mukaddime bulunmaktadır. Birincisi varlık (vücüd), ikincisi 
varlığın mertebeleri, üçüncüsü ise varlığın hikmeti hakkındadır. Bu üç mukaddimeyi, 
ibadetlerin zâhiri ve bâtıni bakımdan sırlarının açıklanması izlemektedir. Kalbin 
ameli olan iman başta olmak üzere namaz, oruç, hac, zekât, cihad ve kurban 
ibadetleri ele alınmış, bunların anlam ve hikmetleri farklı açılardan açıklanmış ve 


ibadetler ile bütün bir varlık arasında dikkat çekici bağlantılar kurulmuştur. 


Kadı Burhâneddin'in İksirü's-seâdâr'da ibadetlerin sırları ve hikmetlerine 
dair ifade ettiği şeyler, ibadetlerin sırlarını anlatan diğer eserlerden farklıdır. Bunun 
temel sebebi; müellifin tasavvufi neşvesi ile fakihliğinin imtizacı olduğu 
düşünülmektedir. Kadı Burhâneddin, kesrette vahdeti vahdette kesreti görebilen 
derin kavrayış sahibi sufiler gibi, varlığı bir bütün olarak görmüş ve bu bütünlüğü de 
eserine yansıtmıştır. Vahdet-i vücüd anlayışına göre her şey bir biri ile bağlantılıdır. 
Her şey bir mertebe/ler düzleminde mevcüd olmaktadır. İşte mevcüdattaki 
mertebeler düzlemine vakıf olan sufi düşünürlerin yolundan giden Kadı 
Burhâneddin, ibadetlerin birinci mertebe olan taayyünü evvelden başlayan 
yolculuğunu son mertebe olan insan-ı kâmil mertebesine kadar geçirdiği süreçleri ve 


aralarındaki irtibatları ortaya koymaya çalışmıştır. Müellif, vahdet-i vücüd anlayışına 


192 3g. 
193 2p, 

1 Kahraman, Abdullah, “ Bir İslam Hukukçusu Olarak Kadı Burhaneddin Ve İslam Hukuku İle İlgili 
Eserleri ”(yayınlanmamış sempozyum bildirisi, Tarihsel Gelişimi İçindeki Oğuz Türkçesi ve Kadı 
Burhaneddin Uluslararası Çalıştayı, Ekim 2011, Sivas). 
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bağlı kalarak, ibadetlerin sırlarını anlatmıştır. Ancak o, ibadetlerin sırları ve 
hikmetlerini, batıni ve hurüfi bakış açısına hapsolmadan, ayet ve hadislerle 
destekleyerek, vahdet-i vucud mesleğinden olmayan insanların da istifade 
edebileceği bir şekilde anlatmıştır. Şimdi ilk üç mukaddimeden başlayarak eserin 


incelenmesine başlayabiliriz. 


1.4.1. Birinci Mukaddime 


Kadı Burhâneddin, eserine yazdığı birinci mukaddimeyi varlığın mahiyetine 
ayırmıştır. Müellifimiz, varlığı vacip ve mümkün olarak iki kısımda ele alır. Ona 
göre varlık (vücüd); mümkün varlıklar silsilesinin sona erdiği varlık düzleminin 
dışında, varlığı kendiliğinden, her tür kayıttan, hatta “mutlak” sıfatı da bir kayıtlama 
olduğu için, mutlak kaydından bile münezzeh bir vacip varlık olmalıdır. O, 
“Vacibu”l-Vücüd” tur. Onun varlığı kendindendir. O, var olmak için başka bir 
varlığa muhtaç değildir. Var olmak için başka bir varlığa muhtaç olan varlık ise 


“mümkün varlık” tır.” 
Kadı Burhâneddin?'e göre varlığın (vücüd) ana özellikleri şunlardır: 


Varlık (vücüd), hariçte kendisini gerçekleştirmeye “muhtaç” değildir. Çünkü 
başkasına muhtaç olan vacip değil; “mümkün varlık” olur. Bu noktada hariçte 
kendini gerçekleştirmenin şarta bağlı olması veya olmaması eşittir. Her ikisi de 
Vâcibu'l-Vücüd için caiz değildir. Çünkü herhangi bir şartın Vâcibu'l-Vücüd 
hakkında düşünülmesi, onun Vâcibu”l-Vücüd olma keyfiyetine aykırıdır. Vâcibu’l- 


Vücüd, mahiyeti itibariyle akıl ve mantık tarafından kuşatılamaz. 


. Keşif ehlinin, yani mutasavvıfların ıstılahında “Gaybü'z-zât” diye isimlendirilen 


Vâcibu”l-Vücüd; herhangi bir isim, vasıf ve sıfatla isimlendirilemez. Ona “Gaybü?z- 
zât” denmesi bir isim ve sıfatlandırma değil “hakikat”in açıklanması çabasıdır. 77 


Âlimlerin: “Allah ismi, “zat” içindir” ifadeleri de mecazidir. Burada “Allah” ismi 


195 3a-3b. 
1% 4b, 
197 4b. 


51 


belirli bir sıfat için söylenmemektedir. “Allah” ismi “Ehadiyet”'** içindir ve bütün 
ilahi isimlerin özelliklerini kendisinde toplamıştır. Bu nedenle âlimler “Allah” ismi 


zikredilmeden iman tamam olmaz demişlerdir. 133 


Varlık (vücûd), tenzih ve teşbih edilemez, nefiy ve ispata dahi konu olamaz.“ 


Bu “mutlak hakikat”, bizim sınırlı tasavvurumuz ve cüz'i aklımız tarafından tam 
olarak idrak edilemez. Biz, onun hakikati üzerine kuşatıcı bir hüküm bina edemeyiz. 
Böyle bir hüküm onun “mutlaklığını” sınırlandırmak olur. Bu konuda insan idrakinin 
zirvesi, ona ancak “Vâcibu”l-vücüd” diyebilir. O, mutlaklığı üzeredir. Yani “ne ise o” 


dur. Çünkü O, bizim herhangi bir vasıfla niteleyemeyeceğimiz bir hakikattir.“ 


'* “Ehadiyyet terimi bütün isim ve sıfatlardan mücerret olarak Allah'ın zâtının tek ve bir olduğunu 
ifade etmektedir. Mutasavvıflara göre isim, sıfat, nisbet ve taayyünlerden hiçbiri söz konusu 
olmaksızın, bunların varlıkları kesinlikle dikkate alınmaksızın ilâhi zâta ehad (tek, eşsiz, bir) ismi 
nisbet edilmiştir; ehadiyyet ise O'nun bu eşsizliğini ve tekliğini ifade eden bir sıfattır. Ehadiyyet, daha 
mükemmeli tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve ebedi tekliktir. Bu mânadaki “bir”i (ehad) bilen de 
yoktur. Zira duyularla idrak edilmeyen ve hiçbir sıfatla nitelendirilmeyen bir varlığın bilinmesi 
mümkün değildir. “Bilme” bir süje ve obje ilişkisidir; bu ilişkide “bilen”, “bilinen” ve “bilme” fiilinin 
varlığı söz konusudur. Bu ise çokluk (kesret) demektir ve sözü edilen birlik fikrine aykırıdır. 
Ehadiyyet mertebesinde “bilen”, “bilinen” ve “bilme” aynı şey olup bu da zât-ı ulühiyyetten ibarettir. 
Mutasavvıflar bu makamı anlatmak için, “Biri ancak ‘bir’ bilir, onu O'ndan başkası bilmez” 
demişlerdir. Allah'ın birliğini vahdet terimiyle ifade eden mutasavvıflar vahdetin bir yönüne ehad, 
öbür yönüne vâhid derler. Dolayısıyla vahdet, ehadiyyet ile vâhidiyyet arasında yer alır. Önce 
ehadiyyet, daha sonra vahdet ve vâhidiyyet mertebeleri gelir. Ancak her üçü de ezeli olduğundan 
burada sözü edilen öncelik sonralık zamanla ilgili değil, akli ve itibaridir. Ehadiyyete lâ-taayyün 
(belirsizlik), vahdete taayyün-i evvel, vâhidiyyete de taayyün-i sâni denilir. Ahadiyyet Allah'ın zâtını 
zâtıyla bilme mertebesidir; burada diğer şeylerin bilgisine yer yoktur. Vahdet zâtını, sıfatlarını ve 
bütün varlıkları -ayırım söz konusu olmaksızın- kül halinde, vâhidiyyet ise vahdette külli olarak 
bildiği şeyleri cüz'i yani ayrıntılı olarak bilme mertebesidir. Bütün bunlardan sonra denebilir ki 
ehadiyyet gerçek, aşkın (müteâl), eşsiz ve yüce birliği ifade etmektedir. Bu şekilde mutlak bir tenzihe 
ulaşabilmek için Allah'ı müsbet sıfatlardan çok menfi (selbi) sıfatlarla nitelemek gerekir. Çünkü 
müsbet sıfatlar, bir anlamda tarif ve tahdit ifade eder; ayrıca onlar bizim Allah hakkındaki sübjektif 
tasavvurlarımızdır. Selbi sıfatlarda ise böyle bir şey söz konusu değildir; bu bakımdan mutlak bir 
tenzihe ulaşmak selbi sıfatlarla mümkün olmaktadır. O halde bu “bir”, bizce niteliği bilinmeyen ve 
kendisine hiçbir şekilde işaret edilemeyen birdir. Bilinemez olduğu için ona sırrü'ssır, gaybü'l-gayb, 
gayb-ı mutlak, gayb-ı hüviyyet, amâ-i mutlak da denilmiştir. Bu tam anlamıyla bir bilinemezlik 
(agnostizm) dir. Çünkü ehadiyyetin üzeri ululuk (celâl) ve yücelik (teâli) perdesiyle öyle sıkı bir 
şekilde örtülmüştür ki onu bilmek ve tanımak imkânsızdır. Onu böyle bilmek mârifettir. Bütün 
gerçeklerin kaynağı olduğu için bu “bir”e hakikatü?l-hakâik, varlıkların menbaı olduğu için hazret-i 
cem? ve hazret-i vücüd, basit olduğu için de zât-ı sâzıce (saf benlik) adı verilmiştir. Zât-ı baht ve zât-ı 
sırf mertebesi olan ehadiyyete hiçbir sıfat verilemez, hiçbir şey izâfe ve nisbet edilemez, ona mutlak 
sıfatı dahi verilemez; çünkü ona mutlak demek, onu mutlaklık kaydı altına almaktır. Hâlbuki o, 
mutlaklık da dâhil olmak üzere her türlü kayıttan münezzeh ve mukaddestir. Aslında bu mertebe 
karşısında yapılacak en doğru şey susmaktır.” Süleyman Uludağ, “Ahadiyyer”, DİA, I, 484. 

200 

201 5b. 
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Vâcibu'l-Vücüd'u, kendi hakikati üzere yazabilmek veya sözle ifade edebilmek 
mümkün değildir. Nitekim Hz. Peygamber'in şu hadisleri bu gerçeğe işaret 
etmektedir: “Seni her tür noksanlıktan tenzih ederiz ya Rab! Seni bilmenin hakkını 
vererek seni tanıyamadık.””“” “Seni noksanlıktan tenzih ederiz ya Rab! Sana ibadet 
etmenin hakkını vererek sana ibadet edemedik.” “Seni noksanlıktan tenzih ederiz 


ya Rab! Seni hakkıyla övemedik. Sen kendini övdüğün gibisin. ”* 


1.4.2. İkinci Mukaddime 


Eserin ikinci omukaddimesi, varlık mertebeleri hakkındadır. Kadı 
Burhâneddin, varlığın (vücüd) meydana gelişi (mertebeler) hakkındaki düşüncelerini, 


vahdet-i vücutçu varlık/âlem tasavvuruna uygun bir şekilde ortaya koymaktadır. 


1.4.2.1. Âlemin Zuhuru 


Vahdet-i vücut anlayışına göre mevcüdât/âlem, itibâri mertebeler kavramı ile 


açıklanmaktadır. Buna göre varlığın zuhuru şu şekilde sıralanmaktadır: 
Taayyün-i evvel mertebesi.” 

Taayyün-i sâni mertebesi. 

Gayb-ı izâfi mertebesi. 

Âlem-i ervah mertebesi. 


Alem-i misâl mertebesi. 


202 el- Ayni, Bedrüddin, Umdetü’l-karî şerhu Sahihi’l- Buhari, XXIII, 198; el-Haddadi, Zeynüddin, 
Feyzü'-kadir şerhu '1-Camii's-Sağir, 1, 410. 

%3 Abdullah b. Mübarek, ez-Zühd ve'r-Rakaik li'bni'1-Mübarek, (thk. Habiburrahman el -Azami) I, 
478; el- Mervezi, Ebu Abdullah, Ta'zimü kadri 's-salati (thk. el-Ferivâi, Abdurrahman Abdulcebbar) I, 
262; et-Taberâni, Süleyman b. Ahmed, e/-Mu'cemü'l-evsat (Tarık b. Ivazullah b. Muhammed ve 
Abdulmuhsin b. İbrahim el Hüseyni) IV, 44; İbnü”l-Bey”, e/-Müstedrek ale's-Sahihayn (thk. Mustafa 
Abdulkadir Ata) IV, 629. 

Müslim, “Salat” 222; Ebu Davud , “Salar” 148; “Vitr” 5; Nesâi, “Kıyamu'kLeyi” 51; Tirmizi, 
“Daevat” 75,112; İbn Mace, “Dua” 3; Ahmed İbn Hanbel, I, 96, 118, 150. 

205 Ayrıntılı bilgi için bk. Konuk, Fusâsu /-Hikem Tercüme ve Şerhi, 1, 11, 12, 13; Kılıç, Mahmud 
Erol, Şeyh-i Ekber, İstanbul 2013, 245- 324 arası. 
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6. Âlem-i şehadet mertebesi. 
7. İnsan-ı kâmil mertebesi. 


Bu mertebeler, Hakk'ın vücudunun inişlerinden (tenezzül) meydana gelmiş 
olan itibari mertebelerdir.” Müellif, bu itibari mertebeler hakkında İbnü”l-Arabi”nin 


vahdet-i vücutçu varlık/âlem tasavvuruna uygun bir düşünce sergilemektedir. 


Buna göre; varlık (vacibu?'l-vücüd), var olma itibariyle “mutlaklık” kaydından 
bile münezzeh olarak vardır. O, bu saf varoluş mertebesinde “gaybu'z-zât/gaybu”|- 
hüviyye” olarak ifade edilir. Varlık (Vücud) ilk olarak “Taayyün-i evvel” 
mertebesine iniş yapar (tenezzül), Taayyün-i evvel, diğer tüm taayyünlerin 
kaynağıdır. “Taayyün-i evvel” den sonra “Taayyün-i sâni” mertebesi vücut bulur. 


Varlık işte bu mertebede “mutlak” kaydı ile ifade edilebilir.” 


Hak, “Taayyün-i evvel” makamında gayba bakan yönü itibariyle, bir açıdan, 
kendisi ile başka bir şey arasında hiçbir nispet olmayan “Ehadiyet” makamındadır. 
O, hiçbir şekilde bilinemez ve nitelendirilemez. Ancak selbi sıfatlar aracılığıyla “ne 
olmadığı” ifade edilebilir. O, bu makamda âlemlerden müstağnidir.“* “Taayyün-i 
evvel”/ “Ehadiyet” mertebesinde ilim, âlim, malum bir tek şeydir. “Taayyün-i 
evvel” in diğer taayyünlerin kaynağı olması, 1 rakamının 2'nin yarısı, 3'ün 1/3'ü, 
4'ün 4 olması gibidir. 1 olmadan 2, 3, 4 olmaz. Bütün bu sayılar I'in tekrarından 


ibarettir. 


Taayyün-i evvel; “Ehadiyet”, “Mutlak gayb”, “Berzahiye” “Hakikat-ı 
Muhammediye” diye de isimlendirilir. Hakikat-ı Muhammediyenin özelliklerini şu 


şekilde özetlemek mümkündür: 


2 Ayrıntılı bilgi için bk. Konuk, Ahmed Avni, Fusûsu /-Hikem Tercüme ve Şerhi, İstanbul 2010, s.4- 
80 arası, Toshihiko İzutsu, İbn Arabi'nin Fusüs'undaki Anahtar Kavramlar, İstanbul 2005 (çev. 
Ahmed Yüksel Özemre) 207-324 arası. Afifi, Ebwl-Âlâ, Fusüsu'-Hikem Okumaları İçin Anahtar, 
İstanbul 2011 (çev. Ekrem Demirli) 47, 65, 177, 236, 259, 272, 331,339, 376. 

208 0 

209 7a. 


54 


Hakikat-ı Muhammediye diğer hakikatlerin anahtarıdır ve Allah'tan başka kimsenin 


bilmediği “gaybın anahtarları” nın da anahtarıdır.?'* 


Hakikat-ı Muhammediye, “Ehadiyet” mertebesinin, yani Taayyün-i evvel? in bütün 
özelliklerini kendisinde toplamıştır. “Ben gizli bir hazine idim. Tanınmayı istedim ve 


”! Kudsi hadisinde geçen; “Ben gizli bir hazine 


tanınmak için mahlükatı yarattım. 

idim” sözü varlık mertebesi bakımından bir “sonra” lığa işaret eder. “Sonra”dan 
. 212 97 OTT $ 

ortaya çıkan şey ise “zuhur” ° dur; “zuhur” da, zuhur öncesi gizli bir durumu bize 


haber verir. 


Hakikat-ı Muhammediye, “Kenz-i mahfi” makamından sonra zahir olan 


“Berzahiye”, yani vasıta makamıdır. 


Bu makam “ilahi muhabbet”in kaynağıdır. “Bilinmeyi sevdim” sözü buna işarettir. 
Bu “bilinmeyi sevdim” makamı ise “Makam-ı ev ednã” dır.” “Berzahiye” makamına 
aynı zamanda “Makam-ı vesile” de denilmektedir. Zira O, “Mutlak gayb mertebesi” 
nin mutlaklığının açılarak zahir olması için “Ehadiyet” makamı ile kesretin kaynağı 
olan “Vahidiyet” makamı arasında bir “vesile”dir. Eğer, o “vesile” olmazsa varlığın 


a Çünkü müessir, esere 


»215 


diğer hakikatlere ve şeylere ulaşması mümkün olmaz. 
“vesile” ile etki eder. O “vesile” ise, “Sen olmasaydın felekleri yaratmazdım. 


hakikatidir. İşte bu “vesile” sayesinde Hakk'ın kendi nefsinde olan “ilim” zahir 


olmuştur. 


Hakîkat-ı Muhammediye tüm kesretlerin kaynağı durumundadır. Ancak kesret de 
vahdetin aynıdır. Nitekim bir sayısı kendisini tekrar ederse çoğalır, çokluk ifade eden 


sayılar da “bir” rakamın içine girerse o rakamla “bir” olur. °” 


210 71, 
21! el- Acluni, İsmail b. Muhammed, Keşfu'l hafa ve müzilü'l-ilbas amma iştehera min'el ehâdisi ala 
elsineti'n-nâs, Il, 132; Aliyyü”I-kâri, Molla Herevi Ali b. Sultan, Mirkâtü'l-mefatih şerhu Mişkâti'l- 
mesâbih, IX, 3633. 

212 Ortaya çıkma, görünür olma. 

213 Sa; 8b. 

وو 214 

215 es-Sağğani, Radıyyüddin el-Hasen, e/-Mevzuât (thk. Necmi Abdurrahman Halef), I, 52; 
Muhammed Tahir b. Ali, Tezkiretü '/-mevzüât, I, 86; Aliyyü’l-Kârî, Molla Herevi, Ali b. Sultan, el- 
Esraru '-merfüa fi'-ahbari'! mevzüa (Muhammed es-Sabbağ), I, 295. 
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İlahi isimler ve sıfatlar, Ulûhiyet mertebesi ve Vahidiyet mertebesi olarak da 
adlandırılan Taayyün-i sanî mertebesinde açığa çıkar. Bu ilahi isim ve sıfatların yedi 
temel/ana ismi şunlardır: Hay, Alim, Mürid, Kadir, Cevad, Muksıt ve Mütekellim. 


Bu yedi ana sıfatın temeli de Hay ve Alim sıfatlarıdır. ® 


O meşhur hadisteki “bilinmeyi istedim” sözü, Taayyün-i sâni mertebesine 
işarettir. Kevni hakikatler işte bu mertebede açığa çıkmaktadır. Nasıl ki yüksek cins 
ile aşağı cins arasında münasebet ve mertebeler varsa bu hakikatler arasında da, 
mertebeler vardır. Bu hakikatin ortaya çıkması aşağıdaki şekilde de gösterildiği gibi 
iki yarım daire ile sıfatlanmış manevi bir daire şeklinde düşünülebilir. O dairenin bir 
yarısı “ilahi varlık hakikati” ni, diğer yarısı da “imkân âleminin hakikatleri”ni, ortası 


ise “Berzahiye” makamını işaret eder. 


el- Berzahiye 


İmkân âleminin 


hakikatleri İlahi hakikat 


Ulühiyet mertebesi, Taayyün-i sâni ve Makâmr-ı insân-ı kâmil mertebeleri, 
“İmkân âleminin hakikatleri” yarım dairesine dâhildir. Hz. Muhammed'in mertebesi 


ise İnsân-ı kâmil mertebesi değil “Kâb-ı kavseyn” makamıdır. 


“Gaybi muhabbet”in harekete geçmesi ile var olan bu ilahi ve kevni 
hakikatler başlangıçta “ilmen mevcut” idiler. “Muhabbet”, onların asıllarına uygun 


olarak var olmalarını (zuhür) sağladı ve bu sayede de Hakk'ın, “kendinden kendine 
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tecellisi” (cila ve isticlâ) ^ kemâle erdi. Bu gizli kemâlin tamamlanması için “gaybi 


28 10b. 

2° 11a, 

29 Cilâ; Cenâb-ı Hakkın; zatında, zatı için ortaya çıkması demektir. İsticlâ; Zat-ı Mukaddesin, zatı 
için te'ayyünlerinde ortaya çıkmasıdır. Mükemmel isticlâ: Hakk'ın, kendisini, kendisiyle, kendisinden 
temaşa etmesidir. Âlem, Allah'ın tecelli ettiği bir ayna olup, bu aynanın cilası insandır. Uludağ, 
Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, 122. 
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muhabbet” in bütün varlık mertebeleri arasındaki hareketi devam etti.“ Bu sayede 


“mevcud”, “vücüd” un boyası ile boyandı. Her varlık, bu “gaybi muhabbet” in 
hükmü/ etkisi ile kendi kabiliyetince tekemmül etti. Çünkü ilahi isimler, Hakk'ın 
kendinden kendine tecellisinin (cilâ ve isticlâ) tamamlanması için mevcudâta 
yardım eder. Bu noktada ilahi isimlerin tamamı yedi ana ismin; yedi ana isim, gaybın 
anahtarlarının (mefâtih-i gayb) ; gaybın anahtarları “ez-Zât” ın zuhur etmesine 
aracılık yapmaktadır. “ez-Zât” bütün bu varlığın ilahi hakikatler üzerine feyezan 


etmesine izin vermektedir. Böylece kâinattaki her bir “gerçeklik” (hakikat) bu ilahi 
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isimlerden birinin tezahürü olur. İlahi hakikatler/isimler ile kâinat iç içe girerek 


(imtizaç) birleşmiştir. İlahi hakikat fail, kâinat ise mef'üldür.” 


Hakikatlerin hakikati en mükemmel, en kuşatıcı, en geniş ve en kapsayıcı 
noktasına ulaştığı zaman, ondan varlığın sırrı olan “gaybi sevgi hareketi” ortaya 


çıkmıştır. Bu gaybi sevgi hareketinden ortaya çıkan ilk şey “kalem” olmuştur. 


lb. 

222 Hakkın varlığının çeşitli mertebelerde zuhur etmesi, sâlikin keşif yoluyla bu zuhuru idrak etmesi 
anlamında tasavvuf terimidir. Sözlükte “belirmek, ortaya çıkmak, görünmek; belirti, görüntü” 
anlamındaki tecelli tasavvuf terimi olarak “sâlikin kalbine doğan ledünni bilgiler ve nurlar” demektir. 
Tecelli, Kudret-i ilahiyye eserlerinin eşyada görünmesidir. Gaybdan gelen, kalbde zahir olan nurlar 
için de kullanılır. Tecellinin nasıl meydana geldiğini Allah'tan başka kimse bilemez. Âlem, tecellinin 
vukuu anında hadis ve mevcüd, ondan sonra aslına dönerek fanidir. Fakat bu tecelliler o kadar sür'atli 
ve daimidir ki iki tecelli arasında hiçbir fasıla hissedilmez. Durum böyle devam ettiğinden biz 
mevcudatı daimi sanırız. Tecellide gaybdan şehadet âlemine, karanlıktan aydınlığa çıkış söz 
konusudur. Tecelli kavramı Muhyiddin İbnü”l-Arabi düşüncesinin temel dayanaklarından biridir. 
İbnü”l-Arabi yaratmayı tecelli fiiliyle izah eder. Ona göre âlem Hakk'ın tecelli ve zuhur 
mertebeleridir. İnsan bütün tecelli mertebelerini kendinde toplayan son ve en mükemmel tecelligâhtır. 
İbnü”l-Arabinin tecelli anlayışı varlık tecellisi ve müşahede tecellisi diye iki kısımda 
değerlendirilebilir. Birincisi varlığın ortaya çıkışı, ikincisi süfi aydınlanma ve varlığın idrak 
edilmesiyle ilgilidir. Varlık tecellisi, mümkün varlıkların ilâhi ilimden başlayarak diğer vücud 
mertebelerinde ve dış dünyada var olmasını sağlayan Hakk'ın tecellisidir. Bu tecelli zâhir ismiyle 
gerçekleşir. Bâtın ismiyle tecelli ise ne dünyada ne de âhirette söz konusudur. Gayb ve şehâdet 
âlemindeki her şey Hakk'ın zatının isim ve sıfatlarıyla gerçekleştirdiği tecellinin süretleridir. İlâhi 
tecelli süreklidir. Hak sürekli âlemin süretlerinde tecelli ederken âlem de sürekli yok olucudur, kendi 
yokluğunda sabittir. Hakk'ın sürekli tecelli etmesi âlemin sürekli bir yaratılış içinde olması anlamına 
gelir. Muhakkik süfilere göre Hakkın tecellisinin tecelli-i akdes ve tecelli-i mukaddes olmak üzere iki 
yönü vardır. İlk tecelli olan tecelli-i akdes Hakk'ın zâtında zâtı için zatıyla tecellisidir. Bu tecelli insan 
bilgisinin konusu değildir. Zira bu tarz tecellide Hakk'ın zâtının âlemle münasebetini sağlayan isim ve 
sıfatlarının tecellisi söz konusu değildir. İkinci tecelli olan tecelli-i mukaddes ise mümkin varlıkların 
süretlerinde gerçekleşen tecelli olup bunun en mükemmel sureti insan süretidir. Bu tecelli zâta ait ilâhi 
isim, sıfat ve fiillerin tecellisi olduğundan Hak âlemle münasebetini bu tecellisiyle tahakkuk ettirir; 
böylece mârifetin konusu olur. Her iki tür tecelli de sürekli ve sınırsızdır. Allah'ın isim ve sıfatları 
sınırsız olduğu için tecellileri de sınırsızdır. Ceyhan, Semih, Tecelli, DİA, XL, 241; Uludağ, 
Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, İstanbul 1996, 514. 

2 12a, 

2 15b. 
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“Kalem” ise bütün hakikatleri özet olarak ihtiva eden, en mükemmel ve en şerefli 


5 22 
ruh olan “Muhammedi ruh” tur.” 


Taayyün-i sâni, Taayyün-i evvel *den başkasına nispetle en mükemmel ve en 
geniş noktaya ulaşınca, varlığın feyzini kabule elverişli olan hakikatler hızlı bir 


kel 


şekilde vücut buldular. Kalem vasıtasıyla vücuda gelen şey “Levh-i mahfûz” dur. 
Tıpkı, Taayyün-i evvel? de özet olarak var olan ilahi ve kevni hakikatlerin Taayyün-i 
sâni'de tafsil olması gibi “Kalem”de özet olarak bulunan hakikatler de Levh-i 


26 Levh-i mahfüz ise, “ulühiyet” 


mahfüz'da ayrıntılı olarak açığa çıkmışlardır. 
mertebesinde açığa çıkmaktadır. Ulühiyet mertebesinin tamamı da yedi ilahi isme 
dayanmaktadır. Bunlar; hayat, ilim, kudret, irade, kelam, cömertlik ve adalettir. 


Bunların ilk dördü rükündür. Kalan üçü ise ilk dördün içinde vardır (mündemiç).”” 


“Gaybi muhabbet”in mazharı ise dört büyük melek olmuştur. Bunlardan 
İsrafil, (a.s.) Hayy isminin mazharıdır. Bundan dolayı hayat onun süra ikinci defa 
üflemesine bağlıdır. Cibril, (a.s.) Âlim isminin mazharıdır. Bundan dolayı o, vahyin 
taşıyıcısı olmuştur. Cibril (a.s.) söz suretinde bir bilgidir. O, kendi üzerine aldığı 


bilgiyi (vahiy) olduğu gibi naklettiği için rüâhu”l-emindir. 


Mikail, (a.s.) Mürid isminin mazharı olmuştur. Cömertlik Mikail (a.s.)’ da derç 


olmuştur. Bundan dolayı o maddi-manevi rızıkları tertip edendir.” 


Kadir sıfatının mazharı Azrail (a.s.) olmuştur. Bundan dolayı o, her tür 


zorbaya galip gelir ve onu ölümle ortadan kaldırır. 


Gayb âleminden neş'et eden ilk âlem “ruhlar âlemi”dir. “Ruhlar âlemi”nin 
hükümleri “imkân âlemi” ne galiptir. “Ruhlar âlemi”, “gayb âlemi” ile “imkân 
âlemi”ne aynı anda nispeti olan ilahi hikmetleri kapsar. “Misâl âlemi”, “ruhlar 


âlemi”nden; “şehadet âlemi” de “misâl âlemi”nden neşet etmiştir. Kâinattaki ünsiyet 


25 16a. 
22617a. 
27 18b. 
228 10 
22 20a. 
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ve kaynaşma ruh sayesinde vücut bulmaktadır. “Misâl âlemi”nin yayılması ile 


“şehadet âlemi” oluşur.” 


Kadı Burhaneddin'in varlık ve varoluşun açıklanmasında İbnü”l-Arabi?den 
ödünç aldığı bir kavram da Âmâ ve Hebâ'dır. İbnü”l-Arabi düşüncesinde gayb âlemi 
anlamında kullanılan “Amâ mertebesi”! hakkında, Kadı Burhaneddin'in 


söyledikleri şöyle sıralanabilir: 


Amâ mertebesi bütün ilahi isimleri kendinde toplar.” 


Amâ mertebesi hayat, ilim, kudret ve irade olmak üzere dört temel rükne dayanır. Bu 


233 


noktada “Hebâ maddesi”nde 7” taayyün eden sıcaklık, soğukluk, yaşlık ve kuruluk 


230 21b. 

>! “Körlük ve yüksek bulut” mânasına gelen amâ, bir tasavvuf terimi haline gelmeden önce, kâinatın 
yaratılışını izah eden bazı hadislerde kullanılmıştır. Rivayete göre Ebü Rezin, “Allah âlemi 
yaratmadan evvel neredeydi?” diye sorduğunda Hz. Peygamber, “Altında üstünde hava bulunmayan 
bir amâda idi” cevabını vermiştir. (bk. Tirmizi, “Tefsir”, 12; Müsned, IV, 11). Hadisin râvisi Yezid b. 
Hârün, “Bu ifadeyle, O vardı, O'nunla birlikte hiçbir şey yoktu, mânası kastedilmiştir” demektedir. 
Diğer bir hadis meâli de şöyledir; “Allah halkı zulmette yaratmıştır” (Tirmizi, “imân”, 18; Müsned, I, 
176). İbnü”l-Arabi bu hadiste geçen zulmet kelimesinin amâ kelimesiyle aynı anlama geldiğini söyler. 
Kur'ân-ı Kerim'de de (bk. Zümer 39/6) insanların annelerinin karınlarında birbirini takip eden üç 
“karanlık merhalede” yaratıldığından bahsedilmiştir. İbnü'l-Arabiye göre bütün bunlar yaratılışın 
yokluktan meydana geldiğini, Allah'ın zâti sıfatının nur, mâsivânın asli sıfatının ise “karanlık” ve 
“körlük” olduğunu, ilâhi ışığın karanlığı aydınlatması sonucunda varlığın vücut bulduğunu 
belirtmektedir. İlk süfiler tarafından kullanılmayan amâ kelimesi bilhassa İbnü’1- Arabi’ de bir tasavvuf 
ve felsefe terimi haline gelmiştir. Ona göre Allah'ın vâhidiyyeti (birlik) ile ehadiyyeti (teklik) 
birbirinden farklıdır. Hakkında hiçbir bilgimiz bulunmayan Allah'ın zâtına ve künhüne ehadiyyet, 
isim ve sıfat tecellilerine vâhidiyyet denir. İbnü”l-Arabi Fusüsü”l-hikem”de Hûd ismindeki ehadiyyeti 
izah ederken zât-ı bârinin mutlak surette “gayb” oluşuna amâ ismini verir ve Allah'ın mutlak gayb 
olduğunu belirtir. Buna göre zât-ı ilâhinin bilinmez, tanınmaz hüviyetine amâ denilir. Feyz-i akdes de 
aynı mânaya gelir. Amâda mâsivâ yoktur. Zâtı ululuk perdesiyle örttüğü için amâya “celâl hicabı” 
denilmiştir. Diğer taraftan İbnü”l-Arabi ilk mazhara ve Hak ile halk arasındaki berzaha yani 
vâhidiyyet mertebesine de amâ adını vermekte ve bu berzahta mümkim'lerin sıfat ve isimlerle 
vasıflandıklarını söylemektedir. Bulut, sema ile arz arasında bir perde olup ikisini birbirinden ayırır. 
Amâ ise “esmâ-i ahadiyyet seması” ile “çokluk ve yaratılmışlık arzı” arasında bir perdedir. Fakat 
umumiyetle vâhidiyyet hazretine değil ahadiyyet hazretine, yani zâtın belirsiz, mutlak gayb 
mertebesine amâ denilmiştir. Yaratmanın karanlıkta beliren bir ışık şeklinde başlaması, eşyanın bu 
ışıktan aldığı pay nisbetinde gerçek ve saf mânada varlık kazandığı inancı, “Allah'ın, semavatın ve 
arzın nuru” olduğundan bahseden âyetle de (bk. Nür 24/35) izah edilmiştir.” Süleyman Uludağ, 
A mû, DİA, II, 553. Ayrıca bk. İbnü'l-Arabi, Füsüsu'/- Hikem (Afifi), 111; Ebu'l Âlâ Afifi, Fususul- 
Hikem Okumaları İçin Anahtar, 120; Kâşâni, Istılâhâtü's-süfiyye, Kahire 1981, 131; Tehânevi, Keşşâf, 
TI, 1081. 

2 24b. 

23 “Heba; Allah'ın, içinde âlemin süretlerini döktüğü şekilsiz madde anlamında tasavvuf terimidir. 
Sözlükte “toz, zerrecik” anlamına gelen kelime, Kur'ân-ı Kerim'de iki yerde ( Furkân 25/23; Vâkıa 
56/6) âhirette hiçbir karşılık verilmeyip boşa giden, geçersiz sayılan ameller için kullanılmıştır. Bazı 
âlimler, buradan hareketle dünyanın değersizliğini ve önemsizliğini hebâ kavramıyla ifade etmişlerdir. 
Tasavvuf literatüründe ilk defa Sehl b.Abdullah et-Tüsteri'de rastlanan hebû kavramını sonraki 
mutasavvıflar âlem-Allah, madde-süret ve zâhir-bâtın ilişkisini anlatmak için kullanmışlardır. Allah, 
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234 


maddeleri, “Amâ mertebesi”nin bu dört rüknünün yansımasıdır.” Bu rükünlerden; 
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“hayatın tezahürü “sıcaklık”, “ilim”in tezahürü “soğukluk”, “kudretin tezahürü 


“kuruluk”, “irade”nin tezahürü de “yaşlık”tır. Bu dört rükün arasında karşılıklı 
etkilenme meydana gelince, “gaybi sevgi ile dolu olan varlık sırrı” “tabiat” olarak 
tezahür etmiş ve tabiat bu sırrın hükmü ile bu maddelerin gerektirdiği bir biçimde 


yayılmıştır.” 


Bütün tabiatlar “Hebâ maddesi”nden zuhur etmiştir. “Hebâ maddesi”, his mertebesi 
ve mürekkep suretlerde uzunluk, genişlik ve derinlik boyutlarının ortaya çıkmasına 
vesile olmuştur. 237 “Hebâ maddesi”, tabii, basit, latif ve kesif suretlerin zuhuruna 


2000000 . 238 : : E 
elverişli bir maddedir.“ Bu zuhur sayesinde cismani bir surette “arş” ve felek-i 


atlas, felek-i eflâk ve felek-i burüc var olmuştur. 


Allah, Arş'a istiva ederek manalar, ruhlar, zaman ve mekân gibi varlığın tüm 


tezahürlerine hükmetmektedir. “Rahman Arş'a istiva etti”? ayetindeki “istiva”; 


gayeye ulaşma, kast, teveccüh, itidal, istila ve istikrar gibi anlamların tamamını 
kapsamaktadır. Çünkü Allah, Arş'ı yarattığında, varlık emri (emr-i vücüdi) orada 


karar kılmıştır.” 


hebâ denilen şekilsiz maddenin içine âlemin süretlerini (suver-i âlem, ecsâd-ı âlem) açmıştır. İlk akıl, 
külli nefs ve külli tabiattan sonra varlık mertebelerinin dördüncü ve en aşağı sırasında yer alan hebâ 
varlıktan o kadar az pay almıştır ki ona yok demek bile mümkündür. Nitekim ismi duyulduğu, cismi 
bulunmadığı için ona anka da denilmiştir. Hebâ mertebesindeki varlık ancak beyazdaki beyazlık 
olarak düşünülebilir; beyazlık sadece zihinde, beyaz ise duyuda var olduğu gibi hebâ da sadece 
zihinde vardır. Toz ve zerreciklerin varlığı güneş olmadan görülmediği gibi hebânın varlığı da onda 
açılan ve tecelli eden süretler olmadan anlaşılamaz. Kendi kendine varlığı olmayıp süretlerle var 
olduğu için ona üzerinde hiçbir şey bitmeyen çorak arazi anlamına gelen sebha da denilmiştir. 
(Kâşâni, s. 45) Muhyiddin İbnü”l-Arabi hebâyı “karanlık cevher ve şekil kabul eden madde” diye tarif 
etmiştir. İbnü'l-Arabi'ye göre tabiatla hebâ birbirini tamamlayan varlıklardır; birincisi etkiler, ikincisi 
etkilenir; bu etkileşimden külli cismin süreti doğar. Tabiat baba, hebâ anne gibi olup külli cismin 
sûreti bunların eseridir. İbnü'l-Arabi, madde anlamına gelen hebûya kabul ettiği sûret tabii ise tabii 
hebâ, suni ise sınai hebâ adını verir. Meselâ unsurlar bitki ve canlı gibi şeyler için tabii hebâ, demir de 
ondan yapılan bıçak, keser ve tel gibi nesneler için sınai hebadır.” Süleyman Uludağ, Heba, DİA, 
XVII, 147. Ayrıca bk. Tehânevi, Keşşaf, I, 92; II, 1538; İbnü”l-Arabi, el-Fütühât, II, 54, 153; Kâşâni, 
Istılâhâtü's-süfiyye, 45. 

Pta, 

235 22b. 

236 23a, 

27 24a, 

238 29b. 

29 24b; Felek kavramı hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Tehânevi, Keşşåf, Il, 1287. 

Taha, 20/5. 

241 25a. 
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Zaman, Arş sayesinde zuhur etmiştir. Çünkü Arş, Taayyün-i evvel'in 11 
olarak hissi suretlerin hepsini kendi bünyesinde toplamıştır. Kürsi ise Taayün-i sâni’ 


nin mazharı olan Levh’ e uygun bir şekilde zuhur etmiştir.” 


Kürsi'nin hareketi sayesinde yıldızlar feleği (felek-i kevakip) ve o yıldızların 
menzilleri oluşur. Arş'ın hareketinin bir noktaya ulaşması ile de “zaman” taayyün 


eder.?” 


Arş'ın hareketi doğudan batıya doğru, Kürsi ve yedi göğün hareketleri ise 
batıdan doğuya doğru olmaktadır. Onların hareketlerinin bu şekilde olması Arş'ın 


244 Arşın hareketi 


hareketinin doğudan batıya doğru olmasından dolayıdır. 
diğerlerinden daha hızlıdır. Göklerin hareketi ise yıldızlar feleğinin hareketinden 
daha hızlıdır. Böylece aşağıya doğru her bir göğün hareketi bir öncekine göre daha 


yavaş olmaktadır. 45 


Arş'ın cirmi diğer feleklerden daha büyük olsa da, hareketi diğerlerinden 
daha hızlıdır. Çünkü harekete vesile olan gaybi sevgidir (hubb-i gaybi). Bu sevginin 
(hub) en yoğun bulunduğu yer de Arş'tır. Ayrıca Arş'ın ve feleklerin hareketi iki şey 
arasında veya bir şeyle pek çok şey arasında karşılıklı (mütekâbil) bir şekilde 
meydana gelir. Bu hareket peş peşe (doğrusal) bir şekilde olmaz. Çünkü peş peşe 
(doğrusal) hareket birbirini kovalayan; yani, biri kaçan diğeri onun peşinden koşan 


bir mahiyet arz ettiği için sevgiden mahrumdur.“ 


Bu “gaybi sevgi”nin dönme hareketinin sonucu olarak zuhur eden yerler ve 
gökler “Musavvir” isminin hükmü ile zuhur etmiştir. Göklerdeki her yıldız da bir 
ilahi ismin yansımasıdır. Bu itibarla birinci göğün yıldızı kamer/ay “Kavl” isminin 
yansıması olmuştur. Bundan dolayı ilahi vahiy ay semasındaki Beytü'l-izze'ye bir 
defada toplu olarak nazil olmuştur. Fakat sözün gücü “Hâlık” isminde ortaya 


çıkmıştır.” İkinci göğün yıldızı Utarid (Merkür) “Adalet” isminin,” Üçüncü 


242 25b. 
243 27a. 
244 34a, 
245 33b. 
246 34a, 
247 32a. 
248 322. 
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göğün yıldızı Zühre (Venüs) “İrade” isminin, dördüncü göğün yıldızı güneş “Hayy” 
isminin yansıması olmuştur.” Beşinci göğün yıldızı Merih (Mars) “Kudret” isminin, 
altıncı göğün yıldızı Müşteri (Jüpiter) “İlim” isminin, yedinci göğün yıldızı Zühal 
(Satürn) “Cûd” isminin yansıması olmuştur. Böylece bu yedi müdebbir yıldız, yedi 


ilahi isme ayna olmuştur. 


Varlıktaki “sevgi” sırrı, tabiatı oluşturan dört temel madde olan ateş, hava, su 
ve toprağa da sirayet eder. Böylece bu unsurlarda harareti, hararet de o unsurlarda 
hareketi meydana getirmiştir. Varlıktaki “İlahi sevgi”nin sıcaklığından (hararet) 
meydana gelen hareket Hakk'a aittir. Bu nedenle “İlahi sevgi”nin sıcaklığından 
meydana gelen hareketin latif yönü göklerin bitişik olmasını, kesif yönü ise yerin 
bitişik olmasını gerektirmiştir. Daha önce göklerle yer bitişik idi”! ancak zikredilen 


bu latif ve kesif tezahür göklerin ve yerin ayrılmasını gerektirmiştir. “? 


Tabiatı oluşturan dört temel maddeden toprak, mahiyet itibariyle soğuk ve 
kuru olduğu için yeryüzüne soğukluk ve kuruluk galip olmuştur. Topraktan daha latif 
olan suyun mahiyetine, soğukluk ve yaşlık; sudan daha latif olan havanın mahiyetine 
sıcaklık ve yaşlık; havadan daha latif olan ateşin mahiyetine ise sıcaklık ve kuruluk 


galip olmuştur.” 


Yedi ilahi isimden her biri, bu maddelerden bir yansıma alanı ister. Meydana 
gelecek o yansıma ile Hakk'ın kendinden kendine tecellisi (cilâ ve isticlâ) 
tamamlanır. Bu yedi ilahi isim kendi hakikatlerinin ve diğer isimlerin maddelerinin 
suretlerini de talep eder. Bu talep neticesinde meydana gelen yansımalar “Allah” ve 
“Rahman” isminde ortaya çıkar ve bu iki ismi Hakk'ın kendinden kendine tecellisi 


(cilâ ve isticlâ) bakımından tamamlamaya yönelir.” 


Yeryüzünün zuhurunda da bu tecelliler hâkimdir. Allah'ın yeryüzünde 
yarattığı ilk yer, Kâbe'nin olduğu yerdir. Bundan dolayı Mekke şehirlerin anası 


(ümmu'l kurê) olmuştur. Kâbe'nin olduğu yer yaratıldıktan sonra yeryüzü 


29 31b. 
250 32b. 
>! Enbiya, 21/30. 
2530a. 
253 30b. 
254 31a. 
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Mekke'den yayılıp yuvarlaklaştırılmıştır. Yeryüzü, kendisini merkezinden ikiye 
bölen bir çizgi üzerinden kuzeye doğru genişlemiştir. Böylece Güneş hareket 
ettiğinde Kâbe'ye doğru yönelmiş olur. Şayet yeryüzünü ikiye bölen ekvator çizgisi 
(Hatt-ı istiva) Kâbe'nin üstünde olsaydı Güneş, Kâbe'nin üstünden geçerdi. Hatt-ı 
istiva meyilli olduğu için, Güneş Kâbe'nin yanından geçerken Kâbe'ye yönelerek 


geçer.” 


Hz. Muhammed'in zuhuru için yaratılan kâinatın en seçkin yerlerinden olan 
Mekke, Muhammedi mutedil suretin madenidir ve temelidir. Dolayısıyla Kâbe'ye 
tazim Güneş üzerine vaciptir. Ayrıca Arş'ın dışındaki diğer felekler de Muhammedi 
surete yönelme şerefi ile şereflenmiş ve bu mutedil suretin zuhuruna olan aşk ve 
şevkleri artmıştır. Arş'ın aşağısındaki feleklerden geriye kalan cüzler de bu şerefe 


iştiyak duyarak onu hissetmek için daha hızlı hareket etmişlerdir.“ 


Kozmik devirler ve bütün süreçleriyle felekler ve özellikle de “dehr” isminin 
yansıması olan zaman, bu oluş ve bozuluş âleminde “his mertebesi”nin olması için 
büyük bir ortam olmuştur. Kozmik devirler, felekler ve zaman, bütün isimlerin tâbi 
olduğu yedi temel isme tâbidirler. Bundan dolayı, yedi temel isimden her biri, bir 


feleği düzenler.“ 


Felekler, Âdem yaratıldığı zaman yukarıda zikri geçen ilahi isimlerin bir 
gereği olarak var olmuştur. İlahi isimlerin yansımaları ve bunların dallarının ortaya 
çıkması (zuhur) Arş'ın dönmesinin hükmü ile olmuştur. Arş'ın dönmesi, diğer 
felekleri de dengeli bir oranda etkilemektedir. Diğer feleklerin yansımaları (zuhür) 
unsuri yani ateş, hava, su ve toprak; erkâni yani sıcaklık, soğukluk, kuruluk ve 


yaşlık; müvellidi yani maden, bitki ve hayvan şeklinde olmaktadır. “ 


255 35a, 
256 35b. 
257 57b, 
258 6 1 a 
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25° tâbi olan üç 


Yeryüzü küre olarak zuhur ettikten sonra üç asli maddeye 
müvellidât yani, maden, bitki ve hayvan zuhur etmiştir. Bu üç asli madde sayesinde 


taayyün eden her şey dengeli ve düzgün bir şekilde var olmuştur. 


İlahi isimler ve ilahi hakikatler, zâhir ve bâtın bütün varlıkların kaynağını 
oluşturur.“ “İlahi sevgi”nin “Musavvir” ismine etki etmesiyle oluşan “madenler”, 
yeryüzünde taayyün eden ilk şeydir. Madenlerin temel yapıtaşı “ateş”tir. Su, toprak 


: . 261 
ve hava madenlerin oluşumunda yardımcı maddelerdir. 


Madenlerden sonra bitkiler taayyün etmiştir. Bitkilerin temel yapıtaşı ise 
“hava”dır. Su, toprak ve ateş madenlerin oluşumunda yardımcı maddelerdir. “Hayy” 
ismi, bitkilerin kemâle erişinceye kadar muhafaza edilmesini ruhani olarak düzenler 
ve bu isim sayesinde bitkiler olgunlaşır. Bitkilerdeki tutma ve çekme kuvveti, hazım, 


22 Varlıktaki sevginin 


defetme ve büyüme kuvveti Hayy isminin bir tecellisidir. 
hükmü ile bitkilerin yaratılmasından sonra hayvanlar taayyün etmiştir. Hayvanların 
temel yapıtaşı ise “su”dur. Hava, toprak ve ateş hayvanların oluşumunda yardımcı 
maddelerdir. Hayvanlar “Hayy” ismi sayesinde yaşar. “Hayy” ismi bitkileri düzenler 
ki böylece hayvanların canlılığı devam etsin. Hayvani kuvvetin aslı şehevi ve gadabi 
olmak üzere ikidir. Şehevi kuvvet menfaati celp içindir. Gadabi kuvvet de zararı def 


inişe ii 5 A eA 2653 
içindir. Bu iki kuvvetin biri diğerinin olmasını da gerektirir. 


Kâinatta var olan suretlerin temel özellikleri birbirleri ile iç içedir. Kâinattaki 
bu mutedil ve kapsamlı (câmi) suretler topraktan var edilmiştir. Toprak, yeryüzünde 
taayyün eden temel unsurların en sonuncusudur. Bu nedenle toprak, diğer unsurların 


özelliklerinin hepsini kendinde toplayan bir özellik arz etmektedir. 264 


2 Ateş, hava, su. 
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1.4.2.2. Âdem'in Zuhuru 


Kadı Burhaneddin'e göre Allah'ın Âdem'i yaratmasındaki sır, Âdem'in 
yapısında var olan kemâlin ortaya çıkmasıdır. Âdem'in varoluşu şu iki şeye 
dayanmaktadır: Birincisi; Âdem'in hakikatinin cüzlerinin parça parça 
tamamlanmasıdır. Adem'in hakikatinin tamamlanmasıyla külli varlık kemâle 
ermektedir. İkincisi; Adem'in bütün cüzlerini kapsayan hakikatinin kemâle 
ermesidir. Melekler bile Âdem'in yaratılışındaki sır dolayısıyla kemâle ermişlerdir. 
Meleklerin kemâle ermeleri; “Âdem'e secde” emrini yerine getirmeleri ile 
tamamlanmıştır. Âdem için yaratılan âlemin kuvveleri olan melekler, Âdem'in 
hakikatini oluşturan cüzlerin en şereflileridir. Âdem'in yaratılışındaki sevgi sırrı 


(sırr-ı vucüd-i hubbi) dolayısıyla melekler Âdem'e teveccüh ettiler.” 


Âdem'in ruhunu oluşturan şeylerin tamamı “Ehadiyet” mertebesinin bir 
tezahürüdür. Âdem'in (insanın) kemâle ermesi, kemâle erme yolunda meydana gelen 
noksanlık ve sapmaların (inhiraf) giderilmesi ile tamam olur. Bu kemâle erme süreci 


tamamlandıktan sonra Âdem, kâmil özelliklerle tam bir şekilde donanmış olur.“ 


Âdem toprakta şu aşamalardan geçmiştir: Bir parça su ile karışmış “çamur” 
(tyn), bir parça hava ile karışmış “kokusu gitmiş balçık”, bir parça ateş ile birleşmiş 
“kuru çamur”(salsâl) hali. Bu aşamalardan sonra Allah, Âdem'i başka bir şekilde var 
etmiş ve Âdem'e kendi ruhundan üflemiştir.”” Allah, Âdem'i şekil ve mana (ruh) 
açısından tamamlayınca, Âdem âlemin en yücesine de en aşağısına da uygun bir 
mahiyette var oldu.“ Âdem, âlemin hakikatlerinin hepsini kendi hakikatleri üzere 
kapsadı ve o hakikatleri kendi nefsinde buldu. Dolayısıyla “hilafet” makamı sadece 


Âdem'e layık oldu.” 


Melekler ise hakikatlerin hakikatini kendi bünyelerinde toplayamamış, ne 


İlahi isimlerin sırlarını taşıyan varlığın tamamına ne de bütün ilahi isimlerin 


25 45a. 
266 45a. 
267 47b, 
28 48a. 
269 48b. 
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suretlerini taşıyan âlem-i imkânın hükümlerine ayna olamamışlardır. O halde 
meleklerin hepsi “malüm bir makam” da sabittirler. O makamı aşamazlar. Nitekim 
melekler kendilerine sorulan İlahi isimler hakkındaki sorunun cevabını bilmekten 


âciz olduklarını anlamışlardır. “Ben size göklerin ve yerin gaybını bilirim demedim 


mi? Ve yine ben sizin açığa vurduğunuz şeyleri de gizlediğiniz şeyleri de bilirim. 7 


Ayetinde Allah'ın Âdem'in yaratılması ile ilgili sanki meleklerle istişare ediyormuş 


gibi olayı anlatması, meleklerde gizli olan şeyleri”! açığa çıkarmak içindir.” 


Yine bu ayetlerde, Âdem'in göklerin ve yerin gaybının bilgisine, zâhir ve 
bâtın ilmine halife olmasına bir işaret vardır. Bundan dolayı Allah şöyle buyurdu: 
“Âdem'e secde edin.” ” “Allah'ın secde edin emrine melekler itaat etti. Ancak İblis 
itaat etmedi. Çünkü İblis'in aslı meleklerden farklı idi. İblis ateştendir. Ateş ise 
bünyesinde yukarı çıkma, yükselme ve hiddet gibi özellikleri taşır. Âdem 


topraktandır. Toprak ise huşü, tevazu ve ihtiyat gibi özelliklere sahiptir.” 


2 Bakara, 2/33. 

7! Meleklerde gizli olan şeyleri Kadı Burhaneddin 17 madde de toplamaktadır. Bu 17 madde 
onlardaki noksanları ve onların mizacında bulunan kayma noktalarını ortaya çıkarmıştır. Meleklerdeki 
bu noksanlık ve kayma özellikleri şunlardır: 

1. Âdem (a.s.)'a tân etmeleri. (yani Âdem'in ayıplı, kusurlu olduğunu söyleyip itiraz etme.) 2. Şâhitlik 
yapmaları istenmeden (Allah'ın huzurunda) şahitlik yapmaları. 3. Âdem (a.s.)'a iftira atmaları. (kan 
dökecek, fesat çıkaracak diyerek) 4. Henüz şâhit olmadan kan dökme ve haram perdesini yırtma 
iftirasını atmaları. 

5. 50-1 zanda bulunmaları ve iyiye hamletmemeleri (yorumlama). 6. Bu zanlarını izhar ettiler ve 
zanlarını def etmediler ve bu zanlarını tövbe istiğfarla telafi etmediler. 7. Âdem”de gördükleri kuvve-i 
gadabiyye ve kuvve-i şeheviye dolayısıyla akli istidlâl yaptılar. 8. İhtiyatı terk ettiler ve bunu gözleri 
ile görmeyi beklemediler (vakfetmediler) 9. Allah'ın huzurunda Âdem (a.s.Y'ın gıybetini yaptılar. 10. 
Âdem'in halifeliğine haset etmeleri 

11. Hilafet üzerine (şevklerini) ortaya koydular. 12. Hilafete kendilerinin daha ehil olduğunu 
zannettiler. Hâlbuki bu vakaya mutabık değildir. 13. Kendilerini beğenmeleri ve noksanlıklardan 
arınmış olduklarına inanmaları. 

14. Kendi amel ve taatlarını gördüler. 15. Fiilleri Allah'ın gücüne ve kuvvetine değil de kendi 
nefislerine izâfe etmeleri nitekim şöyle dediler; “Biz hamd ile seni tesbih ediyoruz ve seni takdis 
ediyoruz.” 16. İtiraza işaret etmeleri ve işi Allah'a ısmarlamamaları. 17. Allah'ın huzurunda edebi 
terketmeleri, kendi görüşlerini beyân etmeye başlamaları ve denemeleri. 46b; 47a. Görüldüğü gibi, 
Kadı Burhaneddin?'in Melekler hakkında zikrettiği bazı fikirler, klasik melek tasavvurumuza ters ve 
oldukça cesurca gözükmektedir. Melekler hakkında iddia edilen bu fikirlerin kelam araştırmacıları 
tarafından ele alınması, ilgi çekici bir fikri tartışma zemini olabilir. 

7 49b. 

” Bakara, 2/34. 

774 50a, 
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1.4.3. Üçüncü Mukaddime 


1.4.3.1. Varlığın Hikmeti 


Varlık, “varlıktaki sevgi sırrı”nın (sırr-ı vucüd-i hubb? - yukarıda geçen 
aşamalar üzere- Hakk'ın kendinden kendine tecellisini (cilâ ve isticlâ) tamamlamak 
için “gayb”dan varlık mertebelerine inişinden (tenezzül) ibarettir. Allah'tan başka 
kimsenin bilmediği “gaybın anahtarları”nı kapsayan varlığın “birinci tecellisi” 
(taayyün-i evvel) “Hakikat-i Muhammediye”dir. Hakikat-i Muhammediye'nin vasıta 
olması ile varlık, “ikinci tecelli”? de (Taayyün-i sanî) ayrıntılı bir şekilde ortaya 


275 Hakikat-i Muhammediye'nin varlığa berzah/vasıta olma suretinin 


çıkmıştır. 
anlatıldığı yerde geçtiği üzere, onun mizacı, en şerefli, en mükemmel ve en adil 
mizaçtır. “Vahidiyet” mertebesinin tamamının eseri/izi Hakikat-i Muhammediye?'de 
zuhur etmiştir. Onun şerefli ve faziletli kalbi “Hakkın sureti” olmuştur. Bu hakikat, 
“vahidiyet” mertebesi ile “gayb mertebesi” arasında vasıta (vesile/berzah) 


olmuştur.” “ 


Yukardaki açıklamalardan anlaşıldığına göre; Kadı Burhâneddin'e göre 
varoluşun temel hikmeti, “ilahi sevgi”nin bütün varlığa yayılmasıdır. “İlahi sevgi”yi 
en mükemmel bir şekilde yansıtan ayna ise Hakikat-i Muhammediye'dir. 
Mevcüdâtın tamamı Hakikat-i Muhammediye?'de derç edilmiştir. Bunun yanı sıra 
bütün mevcüdât, Allah'ın isimlerinin yansıdığı bir perdedir. Bu perdenin hikmeti, 


önemi ve değeri ilahi isimleri düzgün bir şekilde yansıtmasına dayanmaktadır. 


Varlığın hikmetinin açıklanması insanın yaratılmasına, insanın yaratılması da 


insan-ı kâmilin yaratılmasına bağlıdır. Kâmil insanlar; halife mertebesinde olanlar, 


277 


ulu”l-azm peygamberler, Muhammedi kutuplar” ve onlardan aşağı mertebede olan 


275 52a. 

27 52b. 

27 Kutub; veliler zümresinin başkanı, dünyanın ve âlemin mânevi yöneticisi olduğuna inanılan en 
büyük veli ve insân-ı kâmil anlamında bir tasavvuf terimidir. Onun işgal ettiği makama da kutbiyyet 
denilmiştir. Ayrıca kutbun yönetimi altında bulunduğuna inanılan çeşitli veli gruplarının her birinin 
başkanına da kutub adı verilir. Bu durumda birinci anlamdaki kutbu öbürlerinden ayırmak için ona 
kutbü”l-aktâb denilir. Fakat tasavvufta mutlak olarak kutub denildiği zaman en büyük veli, insân-ı 
kâmil ve hakikat-i Muhammediyye anlaşılır. Kutubun maddi ve mânevi âlemlerdeki bütün varlıklara 
ruhun bedene sirayet etmesi gibi sirayet ettiğine inanılır. Kutub derecesine eren en büyük veliye 
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nebiler, veliler ve muvahhit müminlerin havâslarıdır. Kâmil olmayan insanlar ise; 
ehl-i imandan avâm olanlar, kâfirler ve münafiklardır.2* Kadı Burhâneddin burada 
Ehl-i sünnetin genel prensiplerinin?” aksine, Muhammedi kutupların mertebelerinin, 
nebilerden üstün olduğunu iddia etmektedir. Oysa Ehl-i sünnetin genel prensiplerine 


göre, insanların en üstünleri peygamberlerdir. (nebiler ve resuller) Peygamber 


olmayan insanların en üstünleri de hilafete geliş sırasına göre ilk dört halifedir.>* 


Kadı Burhâneddin, insanlardan kemâl ehli olmayanları kâmil insanların 
ortaya çıkmasına vesile olan “âlet” gibi görmektedir. Kâmil insanlar için bunların bir 
kısmı baba, bir kısmı da anne olur. Kâmil olmayanlardan bazısı da ekip-biçme 
suretiyle kâmil insanların ihtiyaçlarını düzenler.” Bu düşünce beraberinde varlıktaki 


hiyerarşiyi getirir. 


kendisinden mânevi yardım istendiği (istigâse) için gavs da denilir. Gavs-ı a'zam tabiri de kutb-i ekber 
anlamında kullanılır. İbnü”l-Arabi'ye göre diğer varlıklar gibi kutbun da ruhu ve sûreti vardır. Ruh 
eksen, süret ise onun çevresinde dönendir. İbnü”l-Arabi ayrıca tasavvufi makamların sahibi olan 
kutublardan bahseder. Ona göre her çağda tevekkül, muhabbet, mârifet gibi makam ve hallerin her biri 
için mutlaka bir kutub vardır. Resül-i Ekrem'in mânevi bir özelliğine en yüksek derecede vâris olan 
bir veliye Muhammedi kutub dendiği gibi yine Hz. Peygamber vasıtasıyla önceki peygamberlerden 
birinin özelliğini güçlü bir şekilde temsil eden veliye de meselâ İbrâhimi kutub, Müsevi kutub gibi 
adlar verilir. Kutbü”l-aktâb çeşitli işlevleri itibariyle kutb-i âlem, kutb-i cihân, kutb-i ekber, kutb-i 
irşâd, halife, kutb-i zamân, kutb-i vakt, vâhid-i zamân, sâhib-i vakt, hicâb-ı alâ, mir'ât-ı Hak, kutb-i 
medâr ve gavs adını alır. Mâna âlemindeki adı Abdullah olan kutbü”l-aktâbın biri solunda, diğeri 
sağında olmak üzere iki imam vardır. Soldakinin mâna âlemindeki adı Abdülmelik olup meleküt 
âlemini, sağdakinin mâna âlemindeki adı Abdürrab olup mülk âlemini yönetir. Kutub vefat edince 
yerine derecesi daha yüksek olan halifesi Abdülmelik geçer ve Abdullah adını alır. Bütün kutublar 
kutbü -aktâbın emri altındadır. On iki kutubdan yedisine iklim kutubları, beşine velâyet kutubları 
denir. İklim kutublannın her biri bir iklimi kontrol eder. Diğer veliler velâyet kutublarından feyiz alır. 
İbnü”l- Arabi ayrıca, velâyet yolunda ilerleyen bir süfinin ulaştığı çeşitli kutbiyet mertebelerinden söz 
eder. Ona göre kutbü'l-aktâb için de kendine has dereceler vardır. Kutbü'l-aktâb yükselince 
ferdâniyyet mertebesine ulaşır. Bu mertebede bulunan kutbun irade ettiği her şeyi Hak da irade eder. 
Bu derecedeki kutub bir veliyi veya kutbu azletme, yerine başkasını tayin etme yetkisine sahip olur. 
Kutubları halk göremez, fakat derecesi yüksek olan kutublar alt makamlardaki kutubları bilirler. 
Süfilerin kutub inancı ve kutba yükledikleri işlevler bazı âlimlerin eleştirilerine yol açmıştır. 
Kur'an'da, hadiste, selefte ve ilk süfilerde kutub inancının bulunmadığını söyleyen Takıyyüddin İbn 
Teymiyye'ye göre her şeyden önce bazı velilere kutub ve gavs denilmesi yanlış bir adlandırmadır. Ona 
göre bu inanç, Şiiler'in mâsum imam veya astronomi âlimlerinin kutub fikrinden kaynaklanmış olup 
temelinde Allah'ı hükümdara benzetme fikri yatmaktadır. Allah'a ait bazı sıfatların kutba atfedilmesi, 
gavstan imdat istenmesi anlayışı da İslâm'ın tevhid anlayışıyla bağdaşmaz. (Mecmü'u fetevâ, II, 363, 
376, 433, 440). Süleyman Ateş, “Kutub ”, DÌA, XXVI, 498. 

53a. 
29 Topaloğlu, Bekir, Kelam ilmi, İstanbul, 1993, 110-112. 
280 Topaloğlu, 112. 
21 54b, 
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1.4.3.2. Varlıktaki Hiyerarşik Tafsil 


Varlıktaki sevgi sırrı varlığın bütün aşamalarında etkindir. Varlık aşama 
aşama kendisini ortaya koyan bir özellik arz etmektedir. Buna göre “ikinci tecelli” 
(Taayyün-i sâni) “birinci tecelli”nin (Taayyün-i evvel) tafsili , “Amai hazret”, “ikinci 
tecelli”nin (Taayyün-i sanî) tafsili, “Kalem-i âlâ”, “Amai hazret”in tafsili, “Levh”, 


“Kalem-i âlâ”nın tafsili “Misâl alemi”, “Hebâiyye maddesi”nin tafsilidir. “Arş” 
282د‎ 


mücmeldir. “Kürsî?” 


onun tafsilidir. “Unsur” “ mücmeldir. Gökler ve göklerin düzeni 


onun tafsilidir. Bu tafsil “Unsur”dan latif olarak zuhür etmiştir. Maddi varlığın temel 
rükünleri ve maddi varlığı meydana getiren temel yapı taşları (el-müvellidât)”* 
“Unsur”dan kesifleşerek onu tafsil etmişlerdir. Âdem (a.s.) mücmeldir. Rasuller, 


nebiler ve Âdem'in diğer evlatları Âdem'in tafsilidir.”* 


Muhammed (s.a.v) bir bakımdan Âdem'in evlâdıdır ve dolayısıyla onun 
tafsilidir. Bir bakımdan ise O (s.a.v.), âlemin meyvesidir ve âlemin ruhunun ruhudur. 
Varlıktaki “sevgi” Hakikat-i Muhammediye'den neş'et etmiştir. “Hakikat-i 
Muhammediye” gayb, vahidiyet ve mefatih-i gayb arasını cem eden “Ehadiyet” 
mertebesindedir. Âdem'in bütün evlatları ile onu tafsil eden her şey ve kemâle 
erenler, Hz. Peygamber'in sayesinde o noktaya gelmişlerdir. Hz. Peygamber bütün 


ER ; 5 ETE 5 
cüzleri ve ayrıntıları ile kemâle erdirici bir işlev görür. 


Var olan her şey; var oluş aşamalarını tamamlarken “varlık sırrı”ndan bir 
hisse aldığında “ruhlar mertebesi”nden “ruhani” bir şey var edilir. “Misâl âlemi”nden 
bir şey aldığında “misâli” bir şey var edilir. Tabii unsuri âlemden bir şey aldığında bu 


âlemlere uygun şeyler var edilir. 


İnsani hakikat için ise bu aşamalarda “mertebeler” vardır. “Mertebeler”in 
bazısı bu aşamalardan bazısına yönelmiş olur. “Mertebeler”den bazısı ise kemâle 


ermek için külli isme yönelmiş olarak taayyün eder ve o “mertebeler”in her birinden 


282 Yani ateş, hava, su ve topraktan ibaret olan dört unsur.(N.K) 

2 el-müvellidât: maden, bitki ve hayvan cinslerini ifade eden bir kavramdır.(N.K) 
24 54b, 

285 54b, 
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pek çok hisseler alır. İnsanın varoluş süreci de o “mertebeler”deki aşamalarda, 


feleklerin cüzlerine uygun olarak bir engelle karşılaşmadan tamamlanır.” 


İnsanın kâmil olması, seyr-i sülükun; yani Hakka ulaşmak çıkılan manevi 
yolculuğun hakkını vererek ve bu yolculukta yapması gereken vazifelerini yaparak 
gerçekleşir. Böylece kişi “varlık sırrı”ndan en mükemmel bir tarzda aldığı sırrı 
tamamlar ve kendisine ikram edilen, her şeyin kendisinde cem olduğu “Ehadiyet” 


makamına erer. 


İnsan hakka yükselerek ve ona dönerek manen aydınlanmanın kemâline erer, seyr-i 
sülük sonunda âdeta yeniden inşâ olur ve böylece cennete layık olur. İnsan ya ölüm 


ile ya da seyr-i sülük ile hakka döner.” 


Allah'ın dilediği insanlardan bazıları, (kâmiller) İlahi isimlerin tam bir 
yansıması olarak yeryüzünde zuhur eder. Allah, bu kâmiller ile saltanatını ortaya 
koymaktadır. Allah bu kâmillere yollarını (şerâi?) emreder ve kâmiller, Allah'ın 
emirlerini kendi nefislerinde kemâle erdirirler, o emirlere tâbi olurlar.“ Bu 
kâmillerden her biri, Allah'ın isimlerinden; yedi veya doksan dokuz ana isimden bir 
ismin her açıdan mazharı olurlar veya bir bakımdan bir ismin külli mazharı olurlar. 
Kendisi merkezi olarak bu isimlerden birinin mazharı olan, o isme tâbi olan diğer 


isimlerin de yansımalarına (zuhür) açık olan kişi velîdir. 


Mizâc-ı Ahmedi ise en kâmil, en kapsayıcı mizaç olarak asli sevgi hareketinin 
ortaya çıktığı mizaçtır. Hz. Peygamber'in zuhüru, birinci tecelliden bir pay alarak ve 


bütün mertebelerde hiçbir engelle karşılaşmadan ve hiç duraklamadan kendine özel 


290 


(vahdani), kuşatıcı ve mutedil bir şekilde olmuştur.” Hz. Peygamber'e anne 


rahminde üflenen ruh, en kuşatıcı ve en mükemmel ruh olan “Kalemr-i âlâ”dır. Hz. 
Peygamber “Levh”te yazılan emir gereğince en âdil mizaca sahip bir insan olarak 
dünyaya gelmiştir.” “Gaybın anahtarları” ve “Birinci tecelli” Hz. Peygamber'i 
terbiye etmiştir. “Asli Sevgi”nin harareti O'nu Hira Mağarası'nda ibadete 
286 56a 
ii 57a. 
288 58b, 
89 50a, 


29 61b. 
21 62a. 
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çağırmıştır. Hz. Peygamber orada peygamberlikle görevlendirilmiştir. Daha sonra 
isra ve miraç yolculuklarını yapmak suretiyle hakikati meydana getiren kemâlâtın 
tamamını ve ilahi ve kevni isimlerin hakikatlerini kendisinde toplamıştır. Hz. 
Peygamber, “Birinci tecelli” ve “Gaybın anahtarları”nın hükmünün sirayeti ile ilahi- 
kevni hakikatleri ve kemâlâtı tamamlamış ve O, ilahi hakikatlerin tamamını kuşatan 


bir merkez nokta olmuştur.” 


Hz. Peygamber'e nazil olan Kur'an bütün kitapları kuşatan bir kitap olduğu 
gibi onun şeriati de bütün şeriatleri kuşatan, o şeriatlere tahakküm eden ve onları 
nesheden bir merkez nokta olmuştur. O'nun şeriatinin hükmü, Arş'ın hareketinin 
diğer felekler üzerine olan tahakkümü gibidir. Hz. Peygamber nübüvvet ve risaleti 
kemâle erdirip tamamlamış ve “Ehadiyet” makamının mazharı olarak bütün bunları 


kendisinde toplamıştır.” 


Hz. Peygamber'in varisleri olan kâmil kimseler var olduğu sürece bu dünya 
helâk olmaz. O'nun ümmetinden zuhür eden her kâmilden dolayı O'nun için “yeni 


bir kemâl” hâsıl olur.” 


Var oluşun hikmeti gereği “bilinmeyi sevdim” sözünde 
kastedilen irfanî kemâl tamamlanırsa, Arş'tan kaynaklanan hareket durur. Bu nedenle 
Güneş batıdan doğar, peşinden de diğer feleklerin hareketleri bozulur ve böylece bu 


âlem yok olur. Sonra Allah dilediğini yapar.” 


Kadı Burhâneddin, buraya kadar ifade edilenlerden de anlaşılacağı üzere 
vahdeti vücutçu bir varlık (vücud) görüşü ortaya koymaktadır. Müellifin buraya 
kadar ifade edilen varlık, varlığın tertibi ve varlığın hikmeti hakkındaki düşünceleri; 
onun, ibadetlerin sırları ile ilgili görüşlerini açıklarken bize yardımcı olacaktır. 
Ancak Kadı Burhâneddin'in, ibadetlerin sırları hakkındaki görüşlerini ortaya 
koymadan önce ibadet, ibadetin önemi ve ibadetin hikmetleri ile ilgili kısa bilgi 
vermek yerinde olacaktır. İslam Hukukunda ibadetin hikmetleri hakkında bir ön bilgi 


verdikten sonra müellifin, ibadetin sırları ile ilgili görüşleri aktarılacaktır. 


2 62b. 
23 63a. 
24 64a. 
295 64b. 
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İKİNCİ BÖLÜM 


2.1. ESERİN İSLAM HUKUKU AÇISINDAN TAHLİLİ 


Bu bölümde, İksiru 's-seâdâr'ta ibadetlerin sırlarını anlatmadan önce; eserin 
islam hukukundaki yeri ve önemi, ibadet, ibadetin önemi, ibadetle ilgili temel ilkeler 
ve ibadetlerin hikmetü”t-teşri açısından değerlendirilmesi ele alınacaktır. Bunun yanı 
sıra Kadı Burhaneddin'in ibadetlerin sırları ve hikmetleri konusunda söylediği 
şeylerin temellerinin tespit edilmesi için İbnü'l-Arabi'nin, ibadetlerin sırları 
hakkındaki görüşlerine yer yer atıflar yapılacak, Kadı Burhaneddin'in yaptığı orijinal 
yorumlar tespit edilecektir. Öte yandan ibadetlerin sırları ve hikmetleri hakkında 
sistematik bilgiler içeren iki eserdeki (ihyau ulumu d-din ve Huccetullahi 'i-baliğa) 
bilgiler de özet olarak aktarılacaktır. Böylece, ibadetlerin sırlarından bahseden en 
meşhur iki eserin konuyu ele alışı ile tahkikini yaptığımız eserin izah tarzının, 


benzerliği ve/ya farklılığı ortaya çıkmış olacaktır. 


2.1.1. Eserin İslam Hukukundaki Yeri ve Önemi 


İslam Hukuku, ilahi kaynaklara (kitap-sünnet) dayanması itibariyle pozitif 
hukuktan farklı yönlere sahip, kendine özgü bir hukuk sistemidir. İslam hukukunun 
kendine özgü bu yapısı nedeniyle o, diğer hukuk sistemlerinin ilgi alanına girmeyen 
konuları da düzenlemiştir. İslam hukuku konuları, klasik literatürde ibadât, 
muamelât, münakehât, müfarekât ve ukubat başlıkları altında ele alınmıştır. Dikkat 
edilirse fıkıhçıların ele aldığı ilk konu ibadâttır. Bu başlık altında; temizlik, abdest, 
gusül, teyemmüm, namaz, oruç, zekât, hac ve kurban gibi ibadetler ele alınmıştır. 
Ancak adı geçen ibadetlerin klasik literatürde işlenişi, genellikle bu ibadetlerin zahir 


yönleri ile sınırlıdır. 
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İbadetlerin hikmetleri, faydaları ve sırları hakkında ilk derli toplu ve sistemli 
bilgilendirmeye, bilindiği kadarıyla Gazali'nin meşhur eseri İhya-u ulüm'id-din?de 
rastlanmaktadır. Gazali”den yıllar sonra, bu konuyu ele alan bir başka meşhur eser de 
Şah Veliyullah Dehlevi'nin Huccetullahi?l-baliğa'sıdır. Elbetteki Gazali ve Şah 
Veliyullah'tan başka âlimler de bu konu hakkında bilgi vermişlerdir. Ancak bu iki 
müellif, konuyu sistemli bir şekilde ele aldıkları için biz bunların görüşlerine örnek 
olarak olarak yer verdik. Tez konumuz olan, Kadı Burhaneddin'in İksiru”s-seadât”ı 
ise bu konuda yazılmış ama üzerinde çalışma yapılmadığı için gün yüzüne çıkmamış 


bir eserdir. 


İbadetlerin sırlarını ve hikmetlerini bilmenin önemi takdir edilmeden bu tür 
eserlerin önemi de yeterince anlaşılamaz. İbadetlerin sır ve hikmetlerinden 
bahsetmek esasında bu konuyu hikmetü't-teşri içerisinde değerlendirmek anlamına 
gelecektir. Çünkü “Allah'ın emrettiği her şey, içinde bir gaye ve hikmet barındırır” 
anlayışı, makasıd düşüncesinin temelini oluşturmaktadır. Makasıd anlayışı, İslam 


hukukunun her alanına belirli ölçülerde etki etmiştir. Bu itibarla ibadetlerin gaye ve 


hikmetlerini bilmek mükellefe yüksek bir bilinç düzeyi kazandıracaktır. 


İksirü”s-seâdât fıkhi hükümlerin vaz” olunmasındaki beş maksat” arasında 
yer alan dinin korunması kapsamında değerlendirilebilecek bir eserdir. Bu eserde 
ibadetlerin sırları ve hikmetleri oldukça farklı boyutlarda ele alınmıştır. Eser, 
anlatılan ibadetlerin sırları ve hikmetlerinin tasavvufi yorumlarına yer vermesi 
yanında, ayet ve hadislerden çokça istifade edilmesi, derin tefekkür ve nazarın 
yapılan yorumlarda kendini göstermesi açısından oldukça önemlidir. Bu çerçevede 
ibadetlerin sırları ve hikmetlerine dair anlatılanların, İslam hukukunun ibadât 


bölümünün derin/batın yönüne ışık tutacağını söylemek mümkündür. 


> Bilmen, Ö. Nasühi, Büyük Tefsir Tarihi, I, 122,123. 
207 Bu beş maksat; din, akıl, can, mal ve neslin korunmasıdır. 
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2.1.1.1. İbadet Kavramı 


İbadet kelimesi sözlükte boyun eğme, alçakgönüllülük, itaat, kulluk, tapma 
ve tapınma gibi anlamlara gelir.’ Terim olarak ise ibadetin biri genel diğeri de dar 


anlamda iki açıdan tarifi yapılmıştır. Genel anlamda ibadet ; “Mükellefin, Rabbine 


x a SE ni . a e) 
tazimle boyun eğmek için nefsinin arzu ve isteklerinin zıddına hareket etmesi” 7? 


“Allah'a karşı tevazuun en yüksek mertebesi” ve “ sadece Allah'ın şanına layık 


301 


olan tazimin son noktası gibi anlamlara gelir. İbadet dar anlamda ise şöyle tarif 


edilmiştir: “Niyete bağlı olarak yapılmasında sevap olan, Allah'a yakınlık ifade eden 
ve özel bir şekilde yapılan ve yapana sevap kazandıran fiillerdir.”“ İbadet; boyun 


eğmenin, itaat etmenin, saygı göstermenin ve kulluğun en son noktasıdır. 


Kur'an-ı Kerim'de 82 ayette Allah'a ibadet kavramı kullanılmıştır.” İnsanlar 


Allah'a ibadet için yaratılmış,” bütün peygamberler, insanları Allah’a ibadet etmeye 


davet etmişler,” kendileri de Allah'a ibadet etmişlerdir”, 


Kur'an'da ibadet kavramı, tevhid,” itaat, dua,” boyun eğmek (tevazu, 
tezellül, huşû)® iman ve salih amel," Allah'ı tesbih ve secde, Allah'a kulluk?" 


gibi çok geniş bir anlam alanına sahiptir. 


> İbn Manzûr, Lisanü'/-Arab, Beyrut ts. (Daru Sadr), II, 271-273; Ragıp el-İsfehâni, el Müfredât fî 
garibi'l-Kur'an, (oşr. Muhammed Seyyid Kilâni), Beyrut ts., (Dâru”l-Ma'rife), 329. 

el-Cürcâni, Seyyid Şerif, Kitâbü 'r-Ta'rifât, Beyrut 1403/1983, 146.‏ له 

30 v1- Mevsüatü'l-fikhıyye, Kuveyt 1404/1983, “İbâde”, XXIX, 256. 

301 Tehânevi, Keşşdfü ıstılâhâti'l-fünün ve'l- ulüm, (harfü'l ayn) I, 1161. 

302 Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, İstanbul ts. (Eser Neşr.), I, 95; 
Kahraman, Abdullah, İslam Hukukunda Değişim ve İbadetler, İstanbul 2012, 21; (Geniş bilgi için bk. 
Koca, Ferhat, İslam Hukukunda İbadet Kavramı, Çorum 2000, 9-11.) 

Dini Kavramlar Sözlüğü, Ankara 2005, DİB yay. (Komisyon, yayına haz. İsmail Karagöz), 285. 
304 Zariyat, 51/56. 

305 Bakara, 2/83. 

306 Rad, 13/36. 

307 Nisa,4/36. 

308 Bakara,2/172. 

30 Mü’min,40/60. 

310 Fatiha, 1/5. 

* Nisa,4/172-173. 

3 Araf,7/206. 

313 Zariyat,5 1/56. 
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Allah'ın emirlerine itaat etmek ibadet olduğu gibi yasaklarından kaçınmak 
da ibadettir. Bu açıdan ibadetin zikir, fikir ve şükür olmak üzere üç boyutu vardır. 
İbadetin zikir boyutu, Allah inancını daima kalpte canlı ve diri tutmak ve Onu 
anmaktır. Fikir boyutu, Allah'ın sıfatları ve evrende yarattığı mahlükatı hakkında 
düşünmektir. Şükür boyutu ise bütün bu nimetlere karşı Allah'a minnettarlığını 


bildirmektir.”!* 


Allah'ın yüceliği karşısında sadece insanoğlu değil, kâinatta mevcut olan her 
şey kendi dilleriyle Allah'a ibadet ederler. Çok kapsamlı bir mahiyeti olan ibadet, 
hükümleri ve özellikleri bakımından çeşitli kısımlara ayrılır. Bunlar: İbadeti yapanlar 
bakımından, hükümleri bakımından, vakitleri bakımından, tabiatları bakımından, 
konuluşları (vaz?) bakımından, haklar bakımından, kapsamları bakımından, yapılış 
şekilleri bakımından, maddilik—ruhilik bakımından ve uygulama bakımından.” 
İbadetin hükümleri ve özelliklerini ayrıntılı olarak vermek yerine, sadece uygulama 


bakımından ibadetlerin ayrıntısını vermek uygun olacaktır. 
Uygulama itibariyle ibadetler dört kısma ayrılır: 


. İman, ihlas, niyet, tefekkür, marifet, sabır, takva, havf ve recâ gibi kalbi-bâtıni 
ibadetler. 
. Namaz, oruç, dil ile zikir, tesbih, tehlil, tekbir, tahmid ve dua, ana babaya iyilik, 
insanlara iyi muamele ve sıla-i rahim gibi bedenle yapılan ibadetler. 
. Zekât, sadaka, kurban, yakınlara ve fakirlere yardım, Allah yolunda infak gibi mal ile 
yapılan ibadetler. 
. Hacca gitmek, malı ve canı ile cihad etmek gibi hem mal hem de bedenle yapılan 
ibadetler.” 

İslam'a göre bir amelin ibadet olabilmesi için; kişide iman, niyet ve ihlas 


olmalı ve yapılan ibadet de İslam'a uygun olmalıdır.” 


TA Kahraman, 21. 
315 Koca, 81-90. 
316 Dini Kavramlar Sözlüğü, 285. 


317 Dini Kavramlar Sözlüğü, 285. 
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2.1.1.2. İbadetin Önemi 


Allah kâinatı ve içindekileri boş yere yaratmamıştır. Allah'ın yarattığı her 
varlığın bir gayesi ve anlamı vardır. ® Yaratılışın amacı Allah'ı bilip tanımak, O'na 


yönelmek ve kulluk etmektir.”? Kulluğun en güzel şekli ise ibadettir. 


Allah'a kulluk etmek yaratılışın gereğidir. Çaresiz kalan insanın 
kendiliğinden Allah'a yönelmesi, O'na sığınıp yardım talebinde bulunması?” bu 
ihtiyacın ne kadar köklü olduğunu göstermektedir. İnsan, madden tatmin olmakla 
huzura kavuşamamakta ve başka tatmin yolları aramaktadır. Bu da insanı kendi 
varlığının ötesinde arayışlara yöneltmektedir. Kur'an-ı Kerim, insandaki bu dengesiz 
ve tatminsiz tabiata işaret etmiş > ve insanın kalbinin ancak Allah'ı anmakla tatmin 


olacağını açıklamıştır. > 


Temel ilke bu olmakla birlikte ibadetin hem bireysel hem de toplumsal bir 
takım faydaları da vardır; fakat bunlar ibadetin amacı değil, sonucudur. Müslümanlar 
bu faydaları elde etmek için ibadet etmezler. Allah'ın rızasını kazanmak için 
yaptıkları ibadetler bu güzel sonuçları doğurur. Bunlara ibadetlerin sırları ve 
hikmetleri denilir. İbadet emrine muhatap olan kişinin, o emri yerine getirirken 
ibadetlerin taşıdığı hikmetleri düşünmesi ve anlamaya çalışması ona farklı bir bilinç 
kazandırabilir. Mesela namaz; kişiyi Allah'a yaklaştırır, ruhu ve iradeyi güçlendirir, 
insanı sabra ve şükre alıştırır. Özellikle cemaatle kılınan namaz topluluk bilincini 
geliştirir, sosyal dayanışmaya katkı sağlar. Oruç; insan sağlığını olumlu yönde 
etkiler, yoksullara yardım duygularını geliştirir ve yokluk içinde yaşayan insanların 


2 P AN 
halini daha iyi anlamamızı sağlar. 


Manevi kirlerden arınarak ahlaki zaafları gidermek ve tutarlı, dengeli, 
huzurlu bir yaşam için ibadetler en etkili vasıtalardır. Kur'an-ı Kerim'de namazın ve 


mali ibadetlerin, kişiyi hırs, sabırsızlık ve bencillik gibi yıkıcı duyguların etkisinden 


315 Al-i İmran, 3/191; Enbiya, 21/16-17; Mü'minun, 23/115; Kıyame, 75/36. 

31° Zariyat, 51/56. 

32 Hicr, 15/53-55; el-İsra, 17.67.83; Lokman, 31/32; Zümer, 39/8; Fussilet, 41/49-51. 
321 Nisa, 4/128; Tegabün, 64/16; Mearic, 70/19-21. 

Ra'd, 13/28. 

3 Kahraman, 24. 
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koruyacağına işaret edilmiştir.” 


Namaz ve orucun kişiyi kötü ve çirkin 
davranışlardan alıkoyacağını, “zekâtın insan tabiatındaki cimrilik ve bencillik 
eğilimini” ıslah edeceğini söylemek mümkündür. Kurban ibadetinin de hem insan 
psikolojisinde bir denge unsuru olduğu hem de önemli bir sosyoekonomik işleve 


sahip olduğu düşünülmektedir.” 


İbadetlerin, kişiyi kötülüklerden uzaklaştırma, toplumsal kaynaşmayı, huzur 
ve sükünu sağlama, yoksullara el uzatma gibi dışa akseden olumlu sonuçları vardır. 


Bu özellikler zekât, hac, kurban, kefaret gibi ibadetlerde daha etkin görülür. 


İbadet; Allah'ın rızasını, sevgi ve hoşnutluğunu kazanmak ve O'na 
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yaklaşmak için vazgeçilmez bir araçtır.” İbadet sayesinde insan, evrendeki yerini, 


konumunu ve sorumluluğunu idrak eder. İbadet eden insan yaratıcısını tanır, onun 
yüceliğini ve eşsizliğini kavrar. Gerekli şartları yerine getirerek ve bilinçli olarak 
yapılan ibadet insanda bir ümit ve iyimserlik meydana getirir. Bu duygu, onu, iyi 
şeylere yönelmeye ve kötülüklerden de kaçınmaya sevk eder. Böylece hayatını ibadet 
eksenli yaşayan insan, yaratıcısı ve kendisiyle barışık, dengeli ve huzurlu biri olur. 


Sonuç olarak ibadet, insana dünya ve ahiret mutluluğunu kazandırır.” 


2.1.1.3. İbadetle İlgili Temel Amaç ve İlkeler 


Kur'an'da ibadetlerin nasıl ve ne şekilde yapılacağı üzerinde ayrıntılı olarak 
durulmamıştır. İbadetlerin nasıl ve ne şekilde yapılacağı, Hz. Peygamber'in söz ve 
fiillerinden öğrenilmiştir.“ Nitekim o, ibadetlerin nasıl yapılacağının kendisinden 


öğrenilmesi gerektiğini açıkça ifade etmiştir. “Benim namaz kılışıma bakın ve 
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namazınızı öyle kılın”, “Haccın nasıl yapılacağını benden öğrenin””gibi hadisler 


bu duruma işaret etmektedir. 


Mearic, 70/19-27. 

325 Ankebut, 29/45; Müslim, “Mesacid”, 282. 

326 Al-imran, 3/180; İsra, 17/100; Furkan, 25/67. 

e Daryal, Ali Murat, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, 280-291. 
” Taha, 20/14; Buhari, “İman” 37; Müslim, “İman” 1. 

32 Kahraman, 22-23. 

930 Kahraman, 22-23. 

31 Buhâri, “Ezân”, 18 
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İbadet, Allah için samimiyetle yapılır. İbadette temel amaç; Allah için yapmak, 
O'nun hoşnutluğunu kazanmak ve nimetlerine şükretmektir. Allah'tan başkasına 
ibadet edilmez ve ibadette aracı kullanılmaz. İbadet doğrudan Allah'a yapılır.” 
Allah'tan başka ibadete layık bir varlık da yoktur. “Ancak sana ibadet eder ve ancak 


senden yardım dileriz” ayeti bu ilkeyi açıkça ifade etmektedir.” 


İbadet, inanarak, samimiyetle, iyi niyetle ve dünyaya ait bir menfaat 
beklemeden yapılır. Kur'an'ın en çok vurgu yaptığı husus ibadetin ihlâsla; yani, 
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sadece Allah için yapılmasıdır.” Çünkü Allah'tan başka ibadete layık olan gerçek 


bir mabud yoktur. İbadet, Allah'ın emrine bağlılığı ve O'na olan saygıyı ifade eder. 


İbadetlerde gönüllülük esastır. Baskı altında ve içten gelmeden yapılan 
ibadetler şeklen ibadet olsa da gerçek anlamda ibadet olmaz. Zorla yapılan ibadetler 
insana gereken hazzı vermez. İnsan Allah'ın kulu olduğu için O'na ibadet etmeye 
mecburdur; fakat bu mecburiyeti aklı sayesinde kendisi hissetmelidir. İnsanı özgür 
bırakan Allah, kimseyi ibadete zorlamamaktadır. Aksine, önemini ve güzel 


sonuçlarını anlattığı ibadete onların kendilerini zorlamalarını istemektedir. 


İbadetler dinin değişime açık olmayan alanını oluştururlar. Bu sebeple ibadet, 
Kur'an'ın emrettiği, Hz. Peygamber'in de uygulamalarıyla şekil ve sınırlarını çizdiği 
biçimde yapılmalıdır. Çağların geçmesi ve şartların değişmesi, hiç kimseye namazın 
şeklini, orucun mahiyetini, haccın icra biçimini değiştirme yetkisi vermez. Konumu 
ve bilgi seviyesi ne olursa olsun, Peygamber dışında hiçbir kimsenin böyle bir yetkisi 
yoktur. Hz. Peygamber tarafından belirlenen biçim ve şekiller ibadetlerde birliği, 


düzeni ve aynı zamanda yapılabilirliği sağlamaktadır. 


İbadetlerin ifası sırasında maddi ve ruhi hayat arasındaki dengeyi gözetmek ve 
aşırılıktan kaçınmak esastır. Zira İslam bir denge dini olduğu için din ile dünya 


arasında da gerekli dengeyi kurmayı emretmiştir. “* Bu ilkeye göre ne dünya dine ne 


332 Nesâi, “Menâsik”, 0 

533 Kahraman, 22-23. 

334 Fâtiha, 1/5. 

335 Tâhâ, 20/14; Beyyine, 98/5; Kevser, 108/2. 
336 Kahraman, 22-23. 
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de din dünyaya feda edilir. Aksine bunlar arasında makul bir denge kurulur.” Bir 
Müslüman'ın günlük, haftalık, aylık ve yıllık yapmak zorunda olduğu ibadetler 
belirlenmiştir. Bu gibi ibadetlerin yerine getirilmesi farz veya vaciptir. Bunlar 
dışında kalanlar genel olarak nafile ibadet adını alır. Esasen nafile ibadetleri yerine 
getirip getirmemekte, az veya çok yapmakta mükellefler serbest bırakılmıştır. Nafile 
ibadetlerde aşırı gidip dünya hayatının meşru gereklerini ihmal etmek de doğru 
değildir. Nitekim Hz. Peygamber, aşırılığa kaçmadan dengeli bir dini hayat yaşamış, 


ümmeti için de bunu önermiştir.” 


Hz. Peygamber dünya ve ibadet hayatı arasında olması gereken dengeyi 
kuramayıp aşırılığa kaçan bazı arkadaşlarını uyarmış ve onlara hem ibadet ettiğini, 


hem dinlendiğini hem de ailesiyle ilgilendiğini söylemiştir.” 


İbadetlerdeki ilkelerden biri de kolaylık sağlamak ve insanları zora 
sokmamaktır.”“ Din, insanlara eziyet etmek ve hayatlarını çekilmez hale getirmek 
için değil, rahmet olmak içindir. Kur'an ve Hz. Peygamber de ancak insanlara rahmet 
olmak için gönderilmiştir. “İbadetlerin amacı da zorluk ve sıkıntı getirmek değil, 
insanları maddeten ve manen temizlemek ve arındırmaktır. Namaz, oruç, hac gibi 


ibadetlerde hastalara ve yolculara getirilen kolaylıklar bu ilkeye dayanmaktadır. 


İbadetlerde devamlılık esastır. Müminin ibadet yükümlülüğü ölünceye kadar 
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devam eder.” İnsan kulluk mertebesinde ne kadar yükselirse yükselsin, ibadet 


yükümlülüğü sona ermez. 


2.1.1.4. İbadetlerin Hikmet-i Teşri Açısından Değerlendirilmesi 


Dini hükümlerin ne için vazedildiğine Allah açısından bakıldığında 


“makâsıdu?ş-şeria,” insanlar açısından bakınca “maslahat,” her ikisi açısından 


337 Bakara 2/200-202; İsrâ 17/18; Kasas 28/77. 

338 Nesâi, “Menâsik”, 217; İbn Mâce, “Zühd”, 28. 
Buhâri, “Nikâh”, 1: Müslim, “Nikâh”, 5. 

99 Kahraman, 22-23. 

%41 Tâhâ,20/23; Enbiyâ, 21/107. 

342 Mâide, 5/6; Hac, 22/77, 78. 

38 Hicr, 15/98, 99. 
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bakınca da “hikmetü’t-teşrî” denilmektedir.” İslami ilimler içerisinde “hikmetü’t- 


999 


teşr”” ilminin özel ve önemli bir yeri vardır. Bu, “İlmu ma'rifeti hikemi”ş-şer” 
(şeriatın hikmetlerini bilmeyi sağlayan ilim) adıyla fıkıh ilminin alt bölümlerinden 


biri olarak ilimler tasnifindeki yerini almıştır.” 


İslam bilginleri, Kur'an-ı Kerim'deki hikmet ve maslahata işaret eden 
ayetlerden” © hareketle, Allah'ın fiil ve emirlerinin bir hikmeti olduğuna işaret etmiş 
ve bu hikmetleri açıklamaya çalışmışlardır. Tekvindeki hikmeti daha çok kelamcılar 
ele alırken, teşrî’ deki hikmetle genel olarak fıkıh ve fıkıh usulü bilginleri 
ilgilenmişlerdir. Tasavvuf ve ahlakçılar ise her iki hususla meşgul olmuş, özellikle 
de ibâdet ve ahlaka dair hükümlerin hikmetlerini detaylı bir şekilde ele almış ve bu 


konuda eserler kaleme almışlardır.” 


İslam âlimlerini şeri hükümlerin bir maksat ve hikmete binaen vaz edildiği 
düşüncesine götüren, insanların faydasına olan şeyleri gerçekleştirip zararına olan 
şeyleri onlardan savma fikrine ulaştıran temel kaynaklar hiç şüphesiz Kitap ve 
sünnettir. Nitekim “Allah bozgunculuğu sevmez.”””““Birbirinizin mallarını haksız 
yollarla yemeyin.” “Allah sizin için kolaylık diler, zorluk dilemez.””! “Allah 


352 gibi âyetler ve “Din 
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adaleti, iyiliği ve akrabaya yardım etmeyi emreder. 


kolaylıktır.” “Zarar vermek ve zararla karşılık vermek yoktur. gibi hadisler 


şer'i hükümlerin ana gayesinin insanların faydasını gözetmek ve onlardan zararı 
savmak olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. Ancak bu noktada şu hususun göz ardı 
edilmemesi gerekir; kişinin nazarında bir şeyin maslahat ya da mefsedet olmasının 


tek başına bir önemi yoktur. Bir şeyin maslahat veya mefsedet oluşunda önemli olan 


344 Kahraman, Abdullah, Darülfünün Müfredatında Bir Ders: Hikmet-i Teşri' Ve Bir Metin, İslam 
Hukuku Araştırmaları Dergisi, sy.15, 2010, 345-370. 

345 Kahraman’dan naklen, Taşköprüzâde, Miftâhu 's-saâde ve misbâhu 's-siyâde fi mevzü 'âti'-ulüm, 
Beyrut 1985, II, 557. 

%6 Mesela Bk. A'râf, 7/54; Enbiya, 21/16; Rahman, 55/7; Casiye, 45/13. 

34 Kahraman, 346. 

339 Kahraman, 346. 

** Bakara, 2/205. 

350 Nisa, 4/29. 

351 Bakara, 2/185. 

352 Nahl, 16/90. 

353 Buhari, “İman”, 29. 

34 ibn Mace, “Ahkâm ”,17. 
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husus, ahirete yönelik bir dünya hayatının gereklerini temin etmektir. Bu da 


. : 0 1 f be ai 355 
insanların arzu ve isteklerinin şer'i esaslara tabi olmasıyla mümkün olacaktır.” 


Kadı Burahaneddin'in eserinde ortaya koyduğu fikirlerin de hikmet-makasıd 
sistematiğindeki görüşlere uygun olduğunu söylemek mümkündür. Şu var ki bu 
uygunluk Kadı Burahaneddin'in tek tek ibadetlerin sırlarını açıklaması bakımından 
değil, genel olarak ibadetlerin hikmetleri ile ilgili söylediği şeyler açısından 
değerlendirildiğinde daha açıktır. Müellifin, ibadetlerin sırları ile ilgili söylediği 
şeylerin, yukarda adı geçen âlimlerin görüşleriyle çok özel olarak karşılaştırılması 
söz konusu olmadığı için, tespit edilen fikri uygunluğun eserin genel mantalitesi ile 


sınırlı olacağı açıktır. 


Şu husus özellikle belirtilmelidir ki; taabbudi konuların ilahi irade açısından 
maksatlarını tam olarak tespit etmek mümkün olmasa da taabbudi özellikler taşıyan 
şer'i- ameli hükümlerdeki hikmetleri ve güzellikleri aklen tespit etmek mümkündür. 
İşte Kadı Burhanettin'in yaptığı da budur. O, her ne kadar bu eseri keşif sahibi veliler 
de olduğu gibi ilhamla yazdığını söylese de ibadetlerin sırları ve hikmetleri ile ilgili 
ifade ettiği şeylere bakıldığı zaman, keskin bir zekânın ve ince bir nazarın varlığını 


görmemek mümkün değildir. 


Bu noktada Kadı Burhaneddin'in ortaya koyduğu fikirlerin daha iyi 
değerlendirilebilmesi ve iksiru's-seâdârın Oorjinalitesinin tespit edilebilmesi 
bakımından ibadetlerin hikmetleri ile ilgili müstakil ve muhalled eserler yazan iki 
âlimin, Gazali ve Şah Veliyullah Dehlevî’ nin, amellerin hikmetleri ve sırları ile ilgili 


fikirlerine kısaca değinmek yerinde olacaktır. 


Gazali'nin İhya'da ibadetlerin sırları ile ilgili söyledikleri ana hatlarıyla 
şunlardır: İbadetlerin ruhu ve özü huşu, niyet, huzur-u kalp ve ihlastır. Klasik 
literatürde, ibadetlerin en önemlisi olarak namaz kabul edildiği için fıkıh kitaplarında 
namazın dış şartlarından olan taharet, yani maddi temizlik, abdest ve gusül ile 
başlanır. Gazali?de ibadetlerin sırlarını ve hikmetlerini açıkladığı konuya taharetle 


başlamıştır. 


355 Şatıbi, e/-Muvafakat, (trc. Mehmet Erdoğan), İstanbul 1990, TI, 37. 
356 Gazali, ihyâu ulüm'id-din, (trc. Ahmed Serdaroğlu), İstanbul 2012, I, 434. 
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Taharetin dört mertebesi vardır: 
Zâhiri necaset ve pisliklerden temizlenmek. 
Azaları günahlardan temizlemek. 
Kalbi çirkin ve rezil sıfatlardan temizlemek. 


Sırrı mâsivadan temizlemektir. Bu tür temizlik, temizliğin en yüksek derecesidir 


ancak peygamberlere ve sıddiklara mahsustur.“ 


Namazdan maksat, yani namazın temel sırrı zikirdir. Bu sırrın gerçekleşmesi 
için gönüldeki manayı harfler ile ifade etmek gerekir. Yani namazın sırrı ancak ihlas 
ile ortaya çıkabilir.” Gazali, namazda yapılan hareketlerin gerçek ibadet vasfını 
kazanabilmesi için gerekli gördüğü hususları şöyle sıralar: Kalp huzuru, okuduğunu 
anlamak, Allah'ın yüceliğini ve O'nun karşısındaki sorumluluğun büyüklüğünü 
hissederek bu şuur içerisinde korkup titremek; fakat her şeye rağmen kulluk görevini 
yerine getirmekten dolayı Allah'ın vaad ettiği mükâfata kavuşma ümidini taşımak ve 
Allah'a karşı kulluk görevinde her zaman kusurlu olduğunu göz önünde 


bulundurarak bundan dolayı mahcubiyet duymak.” 


Zekât hem tabbudi, yani ibadetin gayesinin salt akılla tespit etmenin 
mümkün olmadığı ibadetlerden hem de makul, yani akılla gaye ve hikmetinin tespit 
edilmesi mümkün olan ibadetlerden biridir. Mümin'in kalbinden mal mülk sevgisin 
çıkıp sadece Allah sevgisinin kalması ve cimrilik gibi kötü huylardan kalbi 


temizlemek için zekât emredilmiştir. Zekât verilen nimete bir şükürdür.” 


Oruçtan maksat Allah'ın ahlakıyla ahlaklanmaktır ki, o da her şeyden 
müstağni olmaktır. İmkân nispetinde şehvetten uzaklaşıp meleklere uymak, yani bir 
nevi melekleşmektir. Çünkü insan şehvetine uydukça hayvanlardan da aşağı bir 
mertebeye düşer. Şehvetini kırdıkça da en yüksek mertebelere çıkar ve meleklerin 


ufkuna katılır. Oruç tutmanın aslı kişinin kendisini günahlardan korumasıdır. Bu 


357 Gazali, ihyâu ulüm'id-din, 1, 334 
358 Gazali, 1, 437. 

9 Gazali, I, 445. 

360 Gazali, 1, 591, 593. 
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noktada göz, dil, kulak ve diğer organlardan kaynaklanabilecek her türlü günahtan 


uzak durmaktır. Oruç şeytanı kahrederek ümidini keser." 


Haccın sırlarının hacıda inkişaf etmesi için öncelikle haccın dindeki 
konumunu bilmek gerekir. Bundan sonra niyette ihlası hedeflemek suretiyle 
menasiki haccı yapmak gerekir. Haccın her bir menasikinin kendine özel sırları 
vardır. Buna göre; Haccın en temel sırrı; gönülleri yumuşatması, kulluk ve ibadet 
zevkini tattırıp bunları kemale erdirmesi ve nefsi tezkiye etmesidir. Hacca iştiyak 
duymak, kabeye gitmeye niyet etmek, Allah'ı ziyaret etmeyi niyet etmektir. Her ne 
kadar hacı dünya gözüyle orada Allah'ı göremese de cennette görecektir. Hac için 
hazırlanmak, öncelikle kul haklarını ödemek ve bütün günahlardan samimi olarak 
tevbe etmek demektir. Hac için azık hazırlarken ahiret azığının da takva olduğunu 
hatırlamak gerekir. Mikat yerinde mahşer meydanında olduğu gibi korku ve ümit 
arasında olmalıdır. Kabeyi tavaf bir nevi namazdır. Tavaf ederken arşın etrafında 
dönen meleklere benzeme vardır. Burada asıl maksat beytin Rabbini hatırlamaktır. 
Asıl tavaf kalbin huzuru ilahideki tavafıdır. Kâbe gözle görülmeyen meleküt 
âleminin bu mülk âlemindeki timsalidir. Safa ile merve arasında say yaparken 
tavafının kabul olup olmadığını düşünüp endişelenmelidir. Safa ve merveyi bir terazi 
gibi düşünüp mizan terazisini hatırlamak gerekir. Arafattaki vakfe kıyameti ve haşr 
meydanını hatırlatır. Sanki haccın sırrı, her taraftan muhterem ve maneviyat sahibi 
ınsanların Arafatta bir araya toplanıp bir anda bir gaye uğruna Allaha dua 
etmeleridir. Allahın rahmetinin inmesine bundan daha güçlü bir etken yoktur. 
Şeytanı taşlarken mantık ve muhakemeye başvurmadan dinin emrini yerine getirip 
kulluk görevinin hakkını vermelidir. Burada Hz.İbrahim'e benzemeye niyet 
etmelidir. Çünkü burada hacının şeytanın tuzağına düşmesi tehlikesi daha fazladır. 
Burada zahirde atılan taşlar batında insanın içindeki şeytanın belini kırmaktadır. 


Kurban kesmek ise Allaha yaklaşmaktır. 


Şah Veliyullah Dehlevi” de Huccetullahi’l-baliğa’da İbadetlerin sırları ile 


ilgili birçok incelikli açıklamada bulunmuştur. 


36١ Gazali, I, 644, 666. 
362 Gazali, I, 756, 766. 
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Mesela abdest ve guslün sırlarını o şöyle ifade etmektedir: Abdest organların 
yıkanması, yüze ve başa su serpilmesi, nefsi uyku, baygınlık gibi hallerde güçlü bir 
şekilde uyarmaktadır. Dolayısıyla abdest almak hem maddi hem de manevi açıdan 


rahatlatıcı bir işlev görmektedir. 


Gusül, insanı temizlik hasletine doğru güçlü bir şekilde uyarmaya elverişli bir 
araçtır. Nefsin tepkisel intikal ve bir hasletten hareketle diğerinin farkına varma 
özelliği bulunmaktadır. Bu özelliğin kullanılması, nefis terbiyesinin esasıdır. Bu 
uyarı, onun en üstün temizlik şekli olduğuna dair insanların tabiatlarının 
derinliklerine nüfuz edecek, nefislerinde kök salacak bir şeyle olabilir ki, bu da ancak 


su ile yapılan temizlik şeklidir. 


Abdest ve gusülle elde edilen temizlik, insanın kâmil bir noktaya ulaşması 
için uğraması gereken bir kapıdır. Çünkü bu şekilde yapılan temizlik sayesinde 
insan, meleklere yaklaşır, şeytanlardan uzaklaşır ve kabir azabından kurtulur. Ayrıca 
temizliğin, nefsin “ihsan” mertebesine ulaşabilmesinde büyük bir etkisi vardır. 
Abdest ve gusül sayesinde elde edilen temizlik anlayışı nefiste yer edip fiilî olarak 
karar kılınca, meleklerin nurlarından bir ışıltı onda yer eder; hayvani zulmetten bir 
parça da söner ki bu, iyiliklerin yazılması, hataların da affolunması demektir. 


Temizlik, bir vecibe edinilmesi halinde, pek çok fayda sağlar.” 


Dehlevi'nin namaz, zekât, oruç ve hac ibadetinin sırlarına dair ifade ettikleri 


kısaca şöyledir: 


İnsan, yüksek manevi derecelere ancak Allah'a tazim, huşu, niyaz, tefekkür, 
rükü ve secde ile ulaşabilir. Bu altı özellik de namazda bulunmaktadır. Yüksek 
manevi derecelere ulaşan kâmil bir insan, Hz. peygamberi özel bir şekilde işitir ve 
kendisine emrettiği şeyleri yapar, onun haber verdiği şeylerin hep hak olduğunu 


görür ve böylece umduğu makamlara yükselir. 


İnsanı, Allah Teâlâ'ya yaklaştıran amellerin anası namazdır. Namazda 
tefekkür, dua, niyaz, secde ve rükü gibi saygı ifade eden fiiller bulunmaktadır. 


Bunlardan her biri, diğerinin destekleyicisi, tamamlayıcısı ve uyarıcısı 


* Şah Veliyullah Dehlevi, Huccetullahi’l-baliğa, (trc. Mehmet Erdoğan), İstanbul 1994, I, 261,265. 
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mahiyetindedir. Böylece namaz, avam-havas bütün insanlar için faydalı olmakta, her 
insanın kabiliyetinin gerek duyduğu şeyin ortaya çıkması için güçlü bir ilaç etkisi 
yapmaktadır. 


Namaz, mü'minin miracıdır ve ahirette karşılaşacağımız lütuf ve ikramlara 
vesiledir. Namaz, muhabbetullah ve O'nun sonsuz rahmetini harekete geçirmek için 
bir sebeptir. Namaz, kişinin günahlarının ve hatalarının af olmasına ve vesveselerin 
giderilmesine vesiledir. Uyulması zorunlu bir merasim olarak kılındığı zaman bile 
namaz, açık bir fayda sağlar ve bu durumda müslümanı kâfirden ayıran bir belirti 
halini alır. Nefsin, akla boyun eğmesini ve onun hükmü doğrultusunda hareket 
etmesini sağlamak amacıyla temrin yapılacaksa, bu iş için namaz kadar faydalı başka 


bir şey daha yoktur.” 


İnsan mal tutkusu ve cimriliğin zararlarından ancak infak ederek (zekât) 
kurtulur. Eğer infak etmezse, mal tutkusu ve cimrilik giderek güçlenir. Zekâtını 
vermediği mal âhirette zehrinin çokluğundan ötürü başının tüyü dökülmüş bir yılan 
şekline bürünür, boynuna dolanır, kendisine işkence eder veya malları kendisine 
zarar verici şekilde temessül eder. Zekât, malın bereketini artırır ve ilâhi rahmeti 
harekete geçirmesi sebebiyle Allah Teâlâ'nın gazabını söndürür, cimrilik için takdir 
olunan âhiret azabını ortadan kaldırır, Mele-i a'lâ sakinlerinden yeryüzünü ıslâhla 


görevli olanların o kula hayır dua etmelerini sağlar.“ 


Oruç, insan nefsinde olan hiddet ve şiddet halinin gitmesine vesile olur. 
Çünkü hiddet ve şiddetin insan nefsinden gitmesi ve nefsi hastalıkların tedavi 
edilebilmesi açlık ve susuzluktan, cinsi ilişkiyi terk etmekten, diline, kalbine ve diğer 


organlarına sahip olmaktan geçmektedir. 


Oruç, insana ahde vefa göstermeyi öğretir; insanın günahlarına keffaret olur; 
zinaya düşmekten korkan insanlar için nefsin dizginlenmesine yardımcı olur. Oruç, 
büyük bir iyilik (hasene) olup, meleki yönü güçlendirir; hayvanı yönü de zayıflatır. 


Ruhu cilâlamakta, nefsi kontrol altına almakta oruç gibisi yoktur. 


304 Dehlevi, Huccetullahi’l-baliğa, 1, 267, 271. 
* Dehlevi, I, 273, 275. 
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Oruç, hayvanı gücün zayıflaması oranında hatalara keffâret olur. Oruç 
sayesinde insan büyük ölçüde meleklere benzer bir hal alır; artık melekler onu 
severler. Bu sevgi sonuçta, hayvanı yönü zayıflatır. Oruç, usulü dairesinde tutulması 
halinde, her bakımdan faydalı olur. Bir ümmetin tümden oruç tutması durumunda 
şeytanlar zincirlere vurulur; onlara cennet kapıları açılır, cehennem kapıları da 
kapatılır. İnsan, nefsini kontrol altına almak ve onun kötülüklerini gidermek için 


çalıştığında, bu yolda yaptıkları işlerin, âlem-i misalda mukaddes bir sureti olur.“ 


Hac, zaman itibariyle ilâhi nimetlere mazhar olmuş peygamberlerin, 
sıddikların, şehitlerin ve sâlihlerin halini hatırlatır. Hac için belirlenen mekânda, 
apaçık âyetler olur ve oraya din imamlarından oluşan cemaatler, Allah'ın 
nişanelerine saygı göstererek, tazarru ve niyazda bulunurlar ve Allah Teâlâ'dan 


hayırlar bekleyerek, günahlarının af olmasını umarak Kâbe'yi ziyaret ederler. 


Dua ve niyazların, bu keyfiyette bir araya gelmesi sonucunda ilâhi rahmet ve 
mağfiretin inmemesi mümkün değildir. Hac, nefsi manevi kötülüklerden 
temizler. Hacca giden, yeryüzünü tedvirle görevli meleklerin dua ve niyazlarını 
kendi üstüne celbeder, Mele-i alâ sâkinlerinin iyiler için yapmış oldukları külli 


duanın içerisine orayı ziyaret eden herkes girer. 


Allah Teâlâ'yı anmanın (zikir) bir yolu da, O'nun nişanelerini görmek ve 
onlara saygı göstermektir. Çünkü onlar görüldüğünde, hemen Allah hatırlanır. Bazen 
insan, Rabbine karşı aşırı bir şevk ve arzu duyar. Hacdan başka, kulun bu ihtiyacını 


giderecek ve kendisini tatmin edecek bir yol yoktur. 


Hac, gerçek mü'minleri, münafık olanlardan ayırt etmek için bir vesile olur. 
Hac sayesinde insanların Allah'ın dinine bölük bölük girdikleri ortaya çıkar. İnsanlar 
bu sayede birbirlerini görürler ve herkes, diğerinden istifade eder. Zira insanda arzu 
ve rağbetler, ancak beraber olma ve birbirlerinden görme sonucunda oluşur. Din 
büyüklerini hatırlamak ve onların hallerini yaşamak bakımından hac gibi bir araç 
daha yoktur. Hac, uzun bir yolculuk, zor bir iştir; dolayısıyla büyük bir fedakârlık 


ister. Bu yüzden sırf Allah rızasıyla yapılan bir hac ibadeti, -aynen imanın daha 


* Dehlevi, I, 277, 279. 
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önceki küfür halini tamamen sildiği gibi- geçmişte işlenmiş olan bütün günahlara 


keffâret olur ve kişi anasından doğduğu günkü gibi tertemiz bir halde evine döner.” 


Kadı Burhâneddin, ibadetlerin sırları ile ilgili değerlendirmelerinde, konuya 
bambaşka bir tarzda yaklaşmaktadır. Onun değerlendirmeleriyle İbnü”l- Arabi'nin 
ibadetlerin sırlarıyla ilgili değerlendirmeleri arasında benzerlikler dikkat çekicidir. 
Mesela; İbnü”l-Arabi, İlahi isimlerin tecelli ederek âlemde aktif olduklarını ve İlahi 
isimlerle o ismi yansıtan şey arasında doğrudan irtibat olduğunu düşünmüş” ve İlahi 
isimlerle ibadetler arasında, ibadetlerle bitkiler arasında ve ibadetlerle mavcüdât 


3697 Bunun yanı sıra İbnü'l-Arabi?de namaz vakitler ile 


370 


arasında bağlantı kurmuştur. 
âlemler arasında irtibat olduğu ve ibadetlerin birbirleri ile bâtıni rabıtaları olduğu 
fikrini görmek de mümkündür.” İbnü”l-Arabi'ye göre formları farklı olsa da hakikat 
itibariyle bütün ibadetler; kurbiyyet, vuslat, müşahade, huzur ve urüca vesile olma 


noktasında birdir.””? 


Kadı Burhaneddin'e göre ise ibadetlerin ortak noktası, insanı 
sapmalardan koruyarak onu, itidal üzere tutmaya vesile olmasıdır. İbadetler, insanın 
maddi ve manevi dengesini sağlayan birer ilaçtır. İbadet eden kişi, dünya hayatında 
dengeyi sağlayarak ilahi isimleri yansıtan bir ayna olur ve ahirette de ilahi rızaya, 


cennete ve cemalullaha erişir. 


Yaptığımız araştırma sonucunda, İbnü'l-Arabnin varlık anlayışı ve 
ibadetlerin sırları hakkındaki görüşlerinin izlerini Kadı Burhaneddin'de de 
gördüğümüzü söyleyebiliriz. Ancak bu durum, bahsi geçen konularda müellifimizin 
İbnü”l-Arabi'den farklı yorumlar yapmasına engel teşkil etmemiştir. Bu benzerlik ve 


farklılıklara yeri geldiğinde değinilecektir. 


2.1.2. Fıkıh Tasavvuf İlişkisi 


Kadı Burhaneddin'in ibadetlerin sırları ile ilgili görüşlerini anlatmadan önce 


fıkıh tasavvuf ilişkisine kısa da olsa değinmek yerinde olacaktır. Çünkü ibadetlerin 


37 Dehlevi, I, 281, 283. 

8 İbnü”l-Arabi, Fürühâr-ı Mekkiyye, Beyrut ts. II, 20. 

3% İbnü'l-Arabi, I, 388. 

370 ibnü’1-Arabî, II, 28, 29. 

371 Chodkıewıcz, Michel, Sahilsiz Bir Umman (çev. Atilla Ataman), İstanbul 2003, 136. 
372 Çakmaklıoğlu, M. Mustafa, İbnü '-Arabi'ye Göre İbadetlerin Manevi Boyutları, 351. 
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sırları hakkındaki görüşlerini aktaracağımız Kadı Burhaneddin, vahdet-i vücud 
mesleğini benimsemiş sufi bir fakihtir. Dolayısıyla fıkıh ve tasavvuf hakkında kısaca 
bilgi verdikten sonra tasavvuf ilminin fıkıh ilmi karşısında durduğu yeri tespit etmek, 
tarihimizde fıkıh tasavvuf ilişkisine kısaca değinmek ve son olarak vahdet-i vücud 


anlayışını özet halde de olsa ifade etmek gerekmektedir. 


Fıkıh, kişinin hak, yetki ve yükümlülüklerini bilmesidir. Fıkıh, İslam'ın, 
dünya yönetimi ve kişiler arası ilişkileri düzenleyen, devlet yönetimine dair temel 
ilkelerini içeren kaideleri ortaya koyan ilimdir. Şeriat ve şeriat hukuku da denir. 


Fıkıh, genel olarak ibadet, muamelat ve ukübattan bahseden bir ilimdir.” 


Tasavvuf, Müminin Allah'a ihsan mertebesinde kulluk yapabilmesinin 
yollarını gösteren bir ilimdir. Bu itibarla tasavvufa fıkh-ı batın da denir. Tasavvufun 
pek çok tarifi yapılmıştır. Her süfi içinde bulunduğu hale göre tasavvufu tarif 
etmiştir. Tasavvuf, Kur'an'ı Hz. Peygamber gibi yaşamaya çalışmaktır.” Tasavvuf, 
Ehl-i Sünnet ve'l- Cemaat üzere itikadını tashih edip Hz. Peygamber'in (s.a.v) 


sözlerine, hareketlerine ve ahlakına uyup izinden gitmektir.” 


Tasavvuf çevrelerinde yaygın olan kanaate göre; “Cibril badisi””“ olarak da 
bilinen hadisin belirlediği çerçeve içinde “İman nedir?” sorusuyla alakalı olarak 


Kelam ilmi, “İslam nedir?” sorusuyla ilgili olarak fıkıh ilmi, “İhsan nedir?” sorusuyla 


ilgili olarak da tasavvuf ilmi ortaya çıkmıştır.” 


Kur'ân-ı Kerim'de; Müminlerin dünya hayatına ve maddi zevklere değil 
âhirete ve mânevi değerlere öncelik vermeleri gerektiği,” kalplerin ancak Allah'ı 
zikretmekle tatmin olacağı,” Allah'ın huzuruna kalb-i selimle çıkmanın uhrevi 


kurtuluş için gerekli olduğu, ° gibi hususlara dikkat çekilmesi, süfilerin âhiret 


37° Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukuk-ı İslamiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiye Kamusu, İstanbul, ts. 1, 13-14; 
Şafak, Ali, Hukuk Terimleri Sözlüğü, Ankara 1992, 136; Atar, Fahrettin, Fıkıh Usulü, istanbul 1992, 
2 


374 Cebecioğlu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, Ankara 1997, 689, 696. 

* Sunar, Cavit, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1975, 164; Ayni, İslam Tasavvuf Tarihi, 41-42, 49. 

376 Buhari, “İman”, 1. 

377 Köksal, İsmail, Fıkıh Tasavvuf İlişkisi, Tasavvuf İlmi ve Akademik Araştırma Dergisi, Ankara 
1999, 84. 

378 Bakara 2/200; Âl-i İmran3/145; Nisâ 4/77; Hûd 11/15-16; Ankebût 29/64; Şûrê 42/20. 

Ra'd 13/28. 

380 Suarâ 26/89. 
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hayatına dünya hayatından daha fazla önem vermelerine yol açmış ve Allah'ı 
görüyormuş gibi ibadet eden takvâ sahibi bir mümin olabilmek! tasavvufun gayesi 


haline gelmiştir. 


Sufiler, Allah'a çok şükreden bir kul olmak için gecenin bir bölümünü 
ibadetle geçiren Hz. Peygamber'i 382 ve onun gibi yaşama gayreti içinde olan 
sahâbileri örnek almışlardır. Sufilerin Hz. Peygamber ve sahabeler gibi yaşamaları 


tasavvufun İslam dünyası içinde meşruiyyetini pekiştirmiştir. 


Bu çerçevede İbrahim Nasrâbâdi (v.367/984) şöyle der: “Tasavvufun aslı 
kitap ve sünnete yapışmak, heva ve bid'atleri terketmek, şeyhlere hürmet etmek, 
halkın kusurunu bağışlamak, dostlarla iyi geçinmek ve hizmetlerini görmek, güzel 


ahlaklı olmak, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve tevilleri terk etmektir. 2032 


Fıkıh ile Tasavvuf metot ve konuları bakımından birbirinden ayrıdır. Fıkıh; 
ibadetlerin farz, vacip, sünnet ve müstehaplarını tespit eder ve ibadetleri fasit veya 
batıl edecek şeyleri ortaya koyar; muamelatta hangi esaslara riayet edileceğini, 
alışveriş, feraiz, kısas, had, nikâh, talak, şirket, vedia, gibi sosyal hayatın tüm 
alanlarını zahiri bakımdan düzenler. Tasavvuf ise kalp ve nefsin mertebeleri, batıni 


amellerin mahiyetini anlatan ve kâmil insan olmanın yollarını gösteren bir ilimdir. 


Fıkıh kitapları, genelde maddi temizlik konusuyla başlar ve sonra namaz 
bahsi ile devam eder. Namazın şartları, erkânı, farzları, vacipleri, mekruhları ve 
müfsidleri gibi konuları ele alır, ancak namazda huşu, hudü ve bunları kazanma 
yollarından sistematik olarak bahsetmez. İşte tasavvuf, fıkhın sistematik olarak ele 
aldığı ibadetlerden elde edilecek manevi neticeleri kazanma yollarını düzenleyen bir 
ilim olarak bir açıdan fıkha yardımcı bir ilim olmaktadır. Nitekim Cüneyd-i Bağdâdi 
(V.297/909) şeriatın hükümlerinde aksaklık göstererek Allah'a vasıl olmaya çalışan 
bir grup hakkında, “onlar cehenneme vasıl oldular.” demiştir. Aynı nedenle fukaha 


eskiden “kim ki fıkıh öğrenir de tasavvufu bilmezse fasık olur, kim de tasavvufu 


31 Buhâri, “İmân”, 37; Müslim, “İmân”, 1 
2 Buhâri, “Teheccüd”, 6; Müslim, “Münâfikın ”, 79 
383 Köksal, 84. 
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öğrenir de fıkhı bilmezse zındık olur ve kim de her ikisini birleştirirse tahkik ehli 


P : . 384 
olur. ” demişlerdir. 


Anlaşıldığı kadarıyla burada anlatılmak istenen şudur: Din zahiri ve batını ile 
yaşanması gereken bir hakikattir. Dini hakikati üzere yaşamak için, bu iki ilmin 


birikiminden uzak kalmak mümkün değildir. 


Fıkıh ve tasavvuf, birbirlerini tamamlayan iki ilimdir. Ancak fıkıh, tasavvuf 
ilmi üzerinde hâkim ve denetleyici bir konumda bulunmaktadır. Nitekim Şeyh 
Ahmet Zerruk (v.899/1493); “Fakih mutasavvıfa hükmedebilir, fakat mutasavvıf 


fakihe hükmedemez.” demiştir.” 


Tasavvuf tarihinde çok önemli bir yeri olan ve referans şahsiyet 
diyebileceğimiz Cüneyd-i Bağdâdi; “Bizim bu yolumuz Kur'an-ı Kerim ve hadis-i 
şerif esaslarıyla kayıtlıdır. Rasulullah'ın izinden giden, sünnetine tabi olan ve onun 
yolunu takip edenler müstesna, bütün insanlar için Allah'a giden yollar kapalıdır. 
Hz. Peygamber'e uyanlar için ise bütün yollar açıktır. Arif-i billâh kimse O'nun 
emrine uymak ve Peygamber (s.a.v)'in sünnetine tabi olmak konusunda en çok gayret 
gösteren kimsedir. Bir kimse düşünce ve arzularını itham ederek fiillerini, sözlerini 
ve hallerini Kur'an-ı Kerim ve hadis-i şerifle ölçmezse defterin hanesine 
“ricalullâh” diye yazılmaz. Bir kimsenin Cenab-ı Allah ile özel bir hali olduğunu 
iddia ederken görürsen, şayet bu hal onu şeriatın dışarısına çıkarıyorsa, sakın ona 
yaklaşma. Zahire uymayan ve doğruluğu bir delile sabit olmayan bir hal iddia eden 
birisini görürsen, din konusunda onu ittiham et. Sufinin sıfatından birisi, Kur'an-ı 
Kerim ve hadis-i şerifin zahiri ile çatışan batıni bir hükümden bahsetmemesidir. İş, 
ahlak ve davranışlarda Habibullah'a tabi olmaktan daha şerefli bir makam 
yoktur. 386 Tasavvufu bu şekilde anlamak, İslam'ın hakikatine, Kur'an ve Sünnete 


uygun düşmektedir. 


Tasavvuf yolunun öncüleri, İslam'ın ana kaynaklarını bilmek ve ona uygun 


bir rehberlik yapmakla mükelleftirler. Nitekim Cüneyd'in; “Kur'an ezberlemeyen, 


* Ebu Medyen, Tasavvufun İncisi, şerh: Ataullah el-İskenderâni, (çev. Halil Sevimli), Konya 1974, 
65; Köksal, 84. 

* Said Havva, Terbiyetün- er-ruhiyye, Beyrut 1979, 68; Köksal, 84. 

* İbn Haldun, Aburrahman, Şifâu's-sail, (yay. haz. Süleyman Uludağ), İstanbul 1977, 292. 
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hadis yazmayan bir kimse bu hususta (tasavvuf) örnek alınmaz. Çünkü bizim bu 


ilmimiz (tasavvuf) Kur'an ve sünnetle kayıtlıdır. 357 


sözü buna işaret etmektedir. 
Haris el-Muhasibi'nin (v. 243/857) “Allah seni muhaddis mutasavvıf kılsın, 
mutasavvıf muhaddis kılmasın.” sözünün manasını Ebu Talib el-Mekki (v.386/1005) 
şöyle izah etmektedir: “Sen önce hadis ve eser öğrenir, sünnet ve fıkıh hakkında bilgi 
sahibi olur, sonra zühd ve ibadet yolunu tutarsan yükselir ve ârif bir sufi olursun. 
Tersine önce ibadet, takva ve manevi hallerle meşgul olur, sonra ilim ve hadis 
öğrenmeye çalışırsan, hadisi ve dinin esaslarını bilmediğin için; ya galat, ya şatah 
veya şeriata muhalif söz söylersin. Onun için zahiri ilimlere ve hadis yazma işine 


müracat ederek halini düzelt. Çünkü esas olan budur.” 


İslam, toplum hayatını ve insanlar arasındaki ilişkileri düzenleyen hukuki 
kaideler koymakla beraber ahlaki kaidelere de önem vermiştir. İslam'ın kabul ettiği 
ahlaki kaidelerin temeli Kur'an ve Sünnete dayanır. Doğrudan Kur'an ve Sünnete 
dayanmayan ahlaki ve örfi uygulamalar da bu iki kaynağa aykırı olamaz. Fert ve 
toplum hayatının huzuru için tek başına hukuk yeterli olmayabilir. Bunun yanı sıra 
ahlaki değerlere de önem vermek gerekir. Toplumda istikrarlı bir huzur ortamının 
sağlanabilmesi, ancak hukuk ahlak dengesinin korunmasıyla mümkün olabilir. Bu 
noktada İslam Hukuku ile ahlak mektepleri mesabesinde olan tasavvufun işbirliği 
yapması faydalı olacaktır. Bu işbirliğinin sağlıklı bir şekilde yürümesi için de 
tasavvufun fıkhın emrine girmesi ya da en azından fıkıhla çatışmaması şarttır. 
Tarihimizde fıkıh tasavvuf dengesini koruyarak eser yazan ilk âlim Gazali'dir. 
Gazali'nin İhya isimli eserine baktığımız zaman zahir-batın dengesini gözettiğini, 
ibadetlerin fıkhi hükümlerini açıkladıktan sonra onların sırlarından da bahsettiğini 


görmemiz mümkündür. 


Fıkıh ve tasavvuf ibadet gibi ortak konulara sahip olsalar da her iki disiplinde 
dini manevi konuları farklı açılardan ele almışlardır. Fıkıh ele aldığı konuların zahir 
yönlerine ağırlık verir, o konuların iç yüzünü şahsın özel hayatına bırakır. Fıkıh 
normatiftir, kitap ve sünnetten hareketle, Müslüman toplumun tümünü ilgilendiren 
kurallar koyar. Ancak tasavvuf böyle değildir. Tasavvuf, toplumun genelini 


7 Uludağ, Süleyman, Cüneyd-i Bağdâdi, Ankara, 2008, 48. 
388 İbn Haldun, Şifâw's-sail, 293-294. 
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ilgilendiren kurallar koyamaz. O norm/kural konusunda tamamen fıkha bağlı 
olmalıdır. Tasavvuf, özel terbiye metodları geliştirerek dinin daha rafine bir şekilde 
yaşanması için ortaya konmuş tecrübeler toplamıdır. Ancak tasavvuf ekollerinin 
tamamı için bu iyimser tespiti geçerli görmek de mümkün değildir. Çünkü 
tasavvufun hurüfi/bâtıni yorumu fıkıh çerçevesi dışına taşmış ve bu nedenle de hem 
fakihlerin hem de klasik sünni tasavvuf ekollerinin tepkisini çekmiştir. Bu konuyu 
enine boyuna tartışmak maksadımız olmadığı için ayrıntılara girilmeyecektir. Ancak 
şu noktanın da hatırlatılması faydalı olacaktır: Tarihimiz de sufiler ile fakihlerin pek 
çok noktada anlaşmazlığa düştükleri bilinen bir gerçektir. Anlaşmazlık noktalarını 


Dr. İsmail Köksal şu şekilde tespit etmiştir: 


Manevi zevk ve vecd halleri yaşayan sufilerin, bu hallerinin, birinin diğerinden daha 
üstün olduğunu iddia ettikleri makamlar ve mertebeler anlayışı. 

İlahi sıfatlar, arş, kürsi, melekler, vahiy, nübüvvet, ruh, gördüğümüz ve 
görmediğimiz bütün varlıkların hakikatleri, yaratıcısından sudur eden âlemin terkibi 
ve tekevvünü gibi gayba ait konular. 

Mutasavvıfların, kâinatta ve âlemde tasarrufta bulunabildikleri iddiası. 

Bazı mutasavvıflardan südur eden şatah türü sözler.” 

Hayatlarını İslam'ın emir ve nehiylerine uyarak yaşayan, samimi ve dindar 
kabul edilen sufilerin fıkha ve sünni kelama ters olan söylemleri bir şekilde tevil 
edilmiş ve devlet otoritesinin de denge politikası sayesinde bu iki meslek erbabı bir 
arada yaşama konusunda orta bir yol bulabilmişlerdir.”” Bu yolun temel dinamiği de 
yine kitap ve sünnettir. Çünkü Koca'nın da belirttiği gibi; “İslâm'ın ilâhi kaynağı 
olan Kur'ân-ı Kerim'in içerdiği bazı hüküm ve kavramlara farklı açı veya 
bağlamlardan bakarak, birbirinden çok farklı ve hatta birbirine zıt sonuçlara varmak 
mümkün olmuştur. Nitekim fikıh, kelâm ve İslâm mezhepleri tarihine kısa bir göz 
atıldığı zaman, onların “reyci - eserci”, “akılcı - kaderci” gibi, tamamıyla birbirine 
zıt, teslimiyetçi/fatalist - iradeci/aktif ekollerle dolu olduğu ve bu ilimlerin tarihinin 


391 


tek renklerden meydana gelmediği görülecektir. Bu itibarla her iki meslek 


erbabının da alan ihlali yapmaması ve tarihimizde bulunan dengeli üslubun devam 
* Köksal, 83, 104. 


390 Koca, 131. 
* Koca, 131. 
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ettirilmesi gerekmektedir. Çünkü tarih şahittir ki; hakikat bir olsa da onu anlayıp 
yorumlama, insanların sayısı kadar çok ve çeşitli olmuştur. Bu noktada fakih, dinin 
temel rükünleri ile o temel rükünlerin anlaşılma biçimleri arasındaki ince ayrıma 
dikkat etmelidir. Çünkü anlam ile yorumun birbirine karıştırılması telafisi güç 


sorunlara yol açabilmektedir. 


Fıkıh ve tasavvufu Kitap ve Sünnetin objektif kuralları çerçevesinde 
kaldıkları sürece, bir madalyonun iki yüzü gibi kabul etmek mümkündür. Fıkıh dinin, 


maddi ve zâhiri yönünü, tasavvuf da manevi ve ahlâki yönünü temsil etmektedir. 


Son olarak çalışma konumuz olan eserdeki tasavvufi yorum olan vahdeti 
vücüd mesleği hakkında birkaç noktaya temas etmek yerinde olacaktır. Vahdet-i 
vücüd, her ne kadar bir tasavvuf mesleği olarak kabul edilse de esasında o bir varlık 
tasavvurudur. Vahdet-i vücudun ne olduğu sorusuna, bu mesleği savunan âlimler 
yeterince açık cevaplar vermişlerdir. Ömer Ferid Kam (v.1944) “Vahdet-i vücud 
nedir?”, sorusuna, Aziz b. Muhammed en-Nesefi'nin (v.700/1300) Farsça kaleme 
aldığı Zübdetü 'I-Hakâyık adlı eserinden hareketle şu cevabı vermektedir: “Vücüd 
(varlık) birdir. Ziyade değildir. O da Allah'ın vücüdudur. Allah'ın vücudundan başka 
vücüd yoktur. Her ne kadar vücüd birden fazla değilse de; o vücudun zâhiri ve bâtını 
vardır. Bâtını bir nurdur ki âlemin ruhudur. Âlem bu nur ile doludur. Bu nurun sınırı 
sonu yoktur. O eşsiz bir denizdir. Hayat, ilim, irâde, kudret bu nur ile varlığını 
sürdürür. Eşyanın görmesi, işitmesi, sevilmesi tasarrufu, hareketi bu nurun 
sayesindedir. Belki her şey bu nurdan ibarettir. Eşyanın tabiatı, özellikleri, fiilleri bu 
nurdadır. Her ne kadar eşyanın isimleri, sıfatları ve fiilleri bu nurdan ise de, bu nur 
birdir, ziyade değildir. Mevcüdâtın fertlerinin hepsi, onun zuhur yerleridir. Bu zuhur 
yerlerinin her biri bir küçük kapı gibidir. Bu nurun sıfatları, o küçük kapılardan 
zuhur etmiştir. Onun evveli ve ahiri yoktur. Ona yokluk ve fena bulaşmaz. Yeni yeni 
küçük kapılar ortaya çıkar. Eskiyip tekrar toprağa girer. Tekrar topraktan ortaya 
çıkar. Kendileri doğar, kendileri yaşar, kendileri ölür. Zâti olgunluklarına ulaşmak 
için gerekli şart hükmünde olan özellikler ve kuvvetler, onlarda kendiliğinden 


392 
mevcuttur.” 


392 Kam, Ömer Ferit, Vahdet-i Vücûd, (sadeleştiren: Ethem Cebecioğlu), Ankara 2003, 66, 67. 
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Görüldüğü gibi Vahdet-i vücüd temelde bir varlık tasavvurudur. Varlık 
tasavvurları ise insanların din ve dünya algılarına büyük ölçüde tesir eder. Bu 
nedenle Kadı Burhaneddin'in eserinde, onun Vahdet-i vücüdcu varlık anlayışının 


izlerini görmek mümkündür. 
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2.2. İKSİRU'S-SEÂDAT Fİ ESRÂRPL- İBADÂPTA 
İBADETLERİN SIRLARI VE HİKMETLERİ 


Kadı Burhaneddin, ibadetlerin insan ve toplum üzerindeki etkilerini 
anlatırken “itidal” kavramını merkeze almaktadır. Buna göre insanı itidalden saptıran 
temel etken/ler insanın tabiatında ve doğada ortak olarak var olan dört unsurdur. Dört 
unsur insanın tabiatında ve doğada dengeli bir şekilde bulunmaktadır. Bu dengenin 
bozulması itidalden sapma anlamına gelmektedir. İnsan, yaşamı boyunca pek çok 
kez itidalini kaybedebilir. İnsan, itidalini yani maddi ve manevi dengesini 
koruyabilmek için ibadete muhtaçtır. Kadı Burhaneddin'in ibadetlerle tabii unsurlar 
arasında var olduğunu iddia ettiği bu düşüncenin temellerini İbnü”l-Arabi”de görmek 
mümkündür. İbnü'l-Arabi tabii unsurların insanı itidalden saptırıp şeytanın yoluna 
sevk edeceğini iddia etmiş ve şeytanla mücadelenin de ancak amel-i salih ile 


mümkün olacağını söylemiştir.” 


Yukarda geniş bir şekilde anlatıldığı üzere, Gazali ve Şah Veliyullah gibi 
âlimlerin ibadetlerin sırları konusunda söyledikleri şeyler, temelde ibadetlerin insana 
ve topluma faydalarını anlatmaktan ibaret kalmıştır. Kadı Burhaneddin, bu 
âlimlerden farklı olarak ibadetler ile bütün bir varlık arasında bağlantılar kurmuş ve 


ibadetlerin insana onarıcı etkileri olduğunu iddia etmiştir. 


Kadı Burhaneddin'e göre İslam (şeriat) gönüllerin ilacı, Allah ise gönüllerin 
tabibidir. Allah, insanların gönüllerini gönderdiği hükümlerle tedavi eder, hayatlarını 


ve ölümlerini düzene koyar.” 


Kadı Burhâneddin?e göre ibadet vakitlerinin karşılıklı olarak birbiri ile iç içe 
geçmesi, Arş'ın hareketi ile Arş'ın altındaki feleklerin hareketi gibidir. Daha önce de 
ifade edildiği gibi Arş'ın hareketi ile onun altındaki feleklerin hareketleri de 
karşılıklıdır. (mütekâbil) Bu karşılıklı hareketin sonucunda felekler ile Arş'ın 
hareketi iç içe geçer. Bu nedenle ibadet vakitleri de iç içe girer. Arş, varlığın 


hükümlerine ve vahdete yakın olduğu için daha latif ve daha şerefli olsa da ondan 


393 İbnül-Arabi, Füruhât-ı Mekkiyye (çev. Ekrem Demirli), İstanbul 2013, I, 457. 
394 67b; 68a; 68b. 
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meydana gelen hareket, bu hareket içindeki ibadet vakitleri ve yapılan ibadetler 
Arş'tan daha çok şeyi kendi bünyesinde toplamış olurlar. Çünkü bu noktada 
meydana gelen iş “urucî” dir.” Yani dünyada yapılan ameller Allah'ın katına doğru 
yükselerek çıkar ve bu yükseliş, varlık mertebelerinden geçerek gerçekleşir. “Uruci” 
olan işler arttıkça onlardaki letafet ve şeref de artar. Arş'tan gelen iş ise 
“nüzulü”dir.”“ Anlaşıldığı kadarıyla burada vurgulanan husus şudur: Arş'ın katından 
gelen emir ve hükümler iş ve oluşlar aşağı doğru inerek dünyaya ulaşır. Bu iniş 
süreci latif olan varlıkların kesif bir mahiyet kazanması ile son bulur. Böylece kesif 
olan dünyada yapılan işler arşa yükselirken letafet kazanır, latif olan arş katındaki 


emir ve hükümler dünyaya indiğinde kesafet kazanır. 


Müminin bu dünyada varlık sahasına çıkması, Hakk Teâlâ'nın lütfunun rengi 
gibidir. İnsan, hakikatin bütün özelliklerini kendinde toplamış bir varlıktır. Şer'i 
ölçüler bu hakikati ıslah edici olarak vaz” edilmiştir. Kapsayıcı insani hakikat, 
zamana ve mekâna bağlı olarak mal ve bedenle yapılan şer'i amellerle (ibadet) ortaya 
çıkmaktadır. Çünkü şer'i ölçülere göre yapılan bütün ibadetler insani hakikatle 
birleşince insan tekâmül eder. Ayrıca şer'i ölçülere göre amelleri yapmak da o 
amelleri dengeli kılar ve kemâle erdirir. İnsanın dengeli bir şekilde şer'i ölçülere 


uyması sayesinde kesrette vahdet zuhur eder.” 


Ameller, Hakk'ın katına yükselirken ilahi hakikatlerin her birine kendi 
paylarını verir ve o hakikatlerden kendi payını tam olarak alır ve bu amellerin her 
biri için, Hak Teâlâ'dan temiz ve kapsayıcı özellikler feyezan eder. Nitekim “Güzel 


2 ayeti buna işaret etmektedir. Bu hususta kural şudur: 


söz Allah'ın katına yükselir. 
“Bir şeyin hükmü, kendisine galip gelene tâbi olmaktır.” İbadet eden ve dürüst 
davranan (amel-i salih) kişi öldüğü zaman, Allah'ın lütfundan ve rahmetinden 
faydalanır. O yaptığı ibadetler ve ameller, o kişiyi şöyle karşılar: Çok güzel 
hazırlanmış konaklar, ikramlar, hizmetçiler ve çok güzel bir çevre. Daha sonra 


Allah'ın izni ile ahiretteki makamına ulaşır. O makamda benzerini görmediği 


35 164/b. 
3% 164/b. 
397 165/a. 
38 Fatır, 35/10. 
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nimetler görür. Eğer ibadet ve dürüst davranış (amel-i salih) yoksa bunun zıddı 


olur.” 


Kadı Burhaneddin insanda yedi temel sıfat bulunduğunu,” insana vacip 
kılınan külli ibadetlerin sayısının da bu nedenle yedi olduğunu söyler. İnsana 
emredilen bu yedi temel ibadet; iman, namaz, oruç, hac, zekât, cihad ve kurbandan 


ibarettir.“ 


Kadı Burhaneddin, İksirü's-seâdâi ta ibadetleri farklı açılardan ele alarak izah 
etmiştir. Bu çerçevede ibadetlerin sırlarındaki gaybi görevler ve ibadetlerin genel 
sırları ile ilgili yaptığı açıklamalar oldukça dikkat çekicidir. Müellif, cennet nimetleri 
ile dört unsur arasındaki münasebetleri, “2 ibadetler ve tabiat ile cennetler arasındaki 
münasebetleri, * ameller ve sonuçlarını, ®” ibadetler ile mevcüdâtın birbirleriyle olan 
münasebetleri, “İ ibadetler ve ilahi isimler arasındaki münasebeti ve insanın temel 
yapıtaşları ile ibadetler arasındaki münasebetleri izah etmiştir. Ayrıca ibadetleri 
zahiri bakımdan izah ettikten sonra ibadetlerin birbirleriyle münasebetlerini, yedi ana 
isim ve ibadetler arasındaki münasebeti ve hazerât-ı hamse'nin ibadetler üzerindeki 
etkisini açıklamıştır. Biz de bunları Kadı Burhaneddin'in ifadelerinden istifade 


ederek açıklayacağız. 


2.2.1. İbadetlerin Sırlarındaki Gaybi Hakikatler 


İlahi isimler, kendi mazharlarına yani kendilerini yansıtan şeylere sonuna 
kadar etki etmektedirler. İlahi isimlerin bu etkisi insan için de geçerlidir. Aynı 
şekilde insandan zuhur eden şeyler de diğer şeylere güçlü bir şekilde etki eder. Bu 


etki; dini, dünyevi ve siyasi ilimlerin kemâle erdirilmesinde, bütün 


399 165/0: 

400 Bu sıfatlar: ilim, hayat, cömertlik/cüd, adalet, irade, kudret ve kavl/sözdür. 
401 75bvd. 

402 71b; 72b; 73a. 

403 28a; 29a. 

404 79a:79b. 

405 84b ve93b arası. 
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hayvanlara/canlılara hükmetmede ve hatta manevi kutuplar elinde bütün âleme 


hükmetmede görülür." 


İnsani zuhurat ve insanın halleri, sözleri ve fiilleri sebebiyle insan için 
“sema”da “eserler” meydana gelir. Bu nedenle, insanın sözleri, filleri, halleri ve 
itikatları sebebiyle ya cennet bahçeleri, ağaçlar, çiçekler, nehirler, huriler, köşkler, 
hizmetkârlar ve pek çok meyveler meydana gelir ya da cehennem ateşi ve 


cehennemdeki diğer azap vasıtaları meydana gelir.” 


Bütün bunların merkezinde vahdet ahkâmı vardır. Vacibât (yapılması zorunlu 
olan şeyler) kesret âleminin ahkâmıdır. Şeriatı muhafaza edenler için bu kesret 


A 3 : . 408 
âleminin mizanı şeriattır. 


Tüm şeriatlerin hakikatlerini bünyesinde toplayan kâmil İslam şeriati 
nefislerin ilacıdır, onlardaki hastalıkları giderir ve sağlıklarını korur. İslam, İnsana 
gerekli olan temiz rızıkları beyan eder ve onların işlerini, hayatlarını ve ölümlerini 


tam bir hikmetle düzenler. 


Tabip Şâri Teâladır. Sağlığını korumak ve hastalıklarından kurtulmak isteyen 


kişiye vacip olan ilk şey, Tabibin bütün sözlerinin “hak” olduğuna inanmaktır. 


3409 


Nitekim “Ona (vahye) ne önünden ne de arkasından batıl yaklaşmaz. ayet-i 


kerimesi Kur'an'ın tamamıyla Allah kelamı olduğunu vurgulamaktadır.”* 


Nasıl ki iyileşmek isteyen hasta, insanların mizaçlarını tanıyıp o mizacın 
gereğine riayet etmeye her zaman gücü yetmeyen doktorun tavsiyelerine uymak 
zorundaysa, bütün bedenleri yaratan, onlara rızık veren, onları yaşatan ve öldüren, 
mülkün sahibi olan Allah'a da itaat etmek zorundadır. Allah'a itaatin birinci şartı da 
Allah'a iman etmek ve O'nun Resulünün din olarak tebliğ ettiği her şeye gönülden 


teslim olmaktır."! 


406 66a. 

407 66b. 

408 67a. 

40° Fussilet, 41/42. 
410 67b. 

4168a. 
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Allah'a itaatin bir göstergesi de peygambere itaattir. Peygamberin sözlerinin 
doğru olduğuna iman eden kişinin, peygamberin emrettiği şeylere itaat etmesi vacip; 
nehyettiği şeyleri yapması da haramdır. Çünkü nefis ve ruhun mizacında meydana 


gelecek sapmalar, ancak peygambere itaat ederek giderilebilir.*? 


İlahi isimlerin en ulvi yansıması insandır. İnsanın -insan olma mahiyeti 
bakımından- kendisi ile başka somut bir şey arasında herhangi bir münasebetinin 
olmadığı bir hali vardır. Bu hal onun “gaybi” halidir. Çünkü insan bütün isimlerin ve 


ilahi hakikatlerin mazharı olmuştur." 


İnsanı Rabbine doğru harekete geçiren şey insandaki ilahi muhabbettir. Bu 
muhabbet insanın ilâhı hakkında bilinçlenmesine sebep olur. İnsanın ilahi isimlerin 
hakikatlerini ve Hakk'ın işlerinin ve ilminin suretleri olan kâinatın hakikatlerini toplu 
olarak yansıtan bir varlık olması, Hakk'ın “hayatı” ve “ilmi” ile olur. Kamil insan bu 


hakikatlerden her birinin şükrünü eda etmek ister. Bu istek kulun “iradesi” ile olur." 


Kul nimetlere şükrün ifadesi olarak yapacağı güzel amelleri Allah'ın yardımı 
ve Hz. Peygamber'in bildirmesi ile yapar. Bu ameller, yaşanması emredilen bir dine 
göre yapılır ve o amel kişiyi Allah'ı sevmeye götürür. Bütün bunlar insanın özünde 


potansiyel olarak vardır." 


İnsandaki ruhani ve hayvani ruh sebebiyle insanda çeşitli sapmaların 
meydana gelmesi mümkündür. Allah, kendi katına yaklaştıran ve bu sapmaları 


gideren amelleri yapmayı kullarına vacip kılmıştır. Allah'ın kullarına emrettiği 


ibadetler temelde “asli ilk sevgi”ye; yani, varlıktaki “sevgi” sırrına dayanmaktadır. 


İnsanın yapacağı kuşatıcı ameller sayesinde insanın kendisi ıslah olduğu gibi 
aşama aşama insanlık ve tabiattaki her şey; hayvanlar, bitkiler, dağlar, ovalar ve 


denizler de ıslah olur. Çünkü insanın mayasında tabiatı oluşturan dört temel unsur” 


412 68b. 
413 69a. 
414 69b. 
415 70b. 
46 71a, 
417 Toprak, su, hava ve ateş. 
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da vardır. İnsan kendisini kuşatıcı ibadetlerle ıslah ettiği zaman bu dört unsurdan 


oluşan tabiat da ıslah olur. 


İnsan şer'i ölçülere uygun, mutedil bir şekilde bütün mertebeleri ve aşamaları 
kendi özellikleriyle kuşatan bir amel yaparsa bu amellerden cennetler meydana 
gelir.“* Cennet, tabiatı oluşturan dört temel unsurdan var edilmiş pek çok nimetlerin 


olduğu bir esenlik yurdudur. 


Cennette; bitkiler âleminin bir payı vardır. Bu pay ile cennette ağaçlar, 
çiçekler, hurmalar, narlar ve bunlara benzeyen şeyler var olmaktadır." Cennette 
hayvanlar âleminden de bir pay vardır. Bu pay ile cennette Burak, yeşil kuş vb. 
canlılar var olmaktadır. Cennette madenler âleminin de bir payı vardır. Bu pay ile 
cennette yakuttan, zebercetten, altın ve gümüşten köşkler ve bunlara benzeyen şeyler 


var olmaktadır. 


Cennette ateş âleminin de bir payı vardır. Bu pay dolayısıyla cennette şarap 
ırmakları ve kişiye hararet veren yiyecek ve içecekler var olmaktadır. Cennette hava 
âleminin de bir payı vardır. Bu pay ile cennette güzel esintiler, misk ve amber 
kokuları ve ona denk nimetler var olmaktadır. Cennette su âleminin de bir payı 
vardır. Bu pay ile cennette akan nehirler, gözeler, suda oluşan inciler vb. şeyler var 
olmaktadır.” Cennette toprak âleminin de bir payı vardır. Bu pay ile cennette, 


misk, amber ve güzel kokular vb. şeyler var olmaktadır. 


Cennette semavi âlemin de bir payı vardır. Bu pay ile cennette yüksek tavan, 
süslü kubbeler vb. şeyler var olmaktadır. Cennette bütün bu âlemleri kendisinde 
toplayan bir pay daha vardır. Bu sayede ise cennette huriler, hizmetçiler vb. şeyler 


421 
var olmaktadır. 


Mümin, İslam'a göre Allah'a kulluk ettiği zaman, ilahi isimlerin her birinin 
hakikati o mümini kapsar ve o mümin, bu ilahi isimlerle ahlaklanır. Mümin böylece 
halinde, fiilinde, sözünde İslam üzere olur ve Allah o müminin hâlinden, fiilinden, 
48 71b, 


4° Örnek olarak bk. Bakara, 2/25; Ra'd, 13/35; Muhammed, 47/15; Rahmân, 55/68; Vakıa,56/18, 19, 
21, 28,29, 33; İnsân, 74/13, 14, 20; Nebe, 78/32; Mutaffifin, 83/25, 28. 
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sözünden cennetler inşa eder. Bu cennetler; huriler, köşkler, meyveler, nehirler vb. 


başka şeylerle doludur.” 


Firdevs cenneti, cennetin en yücesidir. O cennetten bal, şarap, süt ve su olmak 
üzere dört nehir fışkırır. Bu dört nehir tabiatın dört temel unsuru” ile bağlantılıdır. 
Bu cennette; tabiattaki ateş sebebiyle şarap nehri, hava sebebiyle su nehri, toprak 


nedeniyle bal nehri, su nedeniyle de süt nehri var olmuştur.” 


2.2.2.Yedi Temel İlahi Sıfat ve İbadetlerle Münasebeti 


İnsandaki yedi sıfat, yedi ilahi sıfatın” fer'i ve gölgesidir. Aslında kâinatta 
olan bütün işler (emr) de bu yedi asıl isim ve bunlara tâbi olan isimler üzerinde 
deveran eder. Bundan dolayı; insan üzerine vacip olan ibadetlerin tamamı şeriat 
ölçülerine göre yedi adet olmuştur. Bunlar: iman, namaz, zekât, oruç, hac, cihad ve 


426 
kurbandır. 


Dikkat edilirse Kadı Burhaneddin'in insan üzerine vacip olan ibadetler 
sıralaması, kalp, beden, mal, hem mal hem de beden ile yapılan ibadetleri 
kapsamaktadır. Ancak ibadetlerin tamamını sadece bunlar ile sınırlandırmak da 
mümkün değildir. Bilindiği gibi ibadet; Allah'ın rızası gözetilerek ve dine uygun 
olarak yapılan tüm kalbi, bedeni ve mali davranışları kapsayan oldukça geniş anlam 
haritasına sahip bir kavramdır. Kadı Burhaneddin, böylesine geniş bir anlam 
çerçevesine sahip olan ibadetlerden, yedi temel ibadetin sırlarını açıklamıştır. 
Bununla beraber, bu yedi ibadet, kapsayıcılık ve kemal bakımından diğer tüm 
ibadetleri bünyesine alacak kadar geniştir. Şimdi yedi ilahi sıfat ile 


münasebetlerinden başlayarak bu yedi temel ibadetin, sırlarını anlatmaya geçebiliriz. 


Kadı Burhaneddin'e göre bu yedi ibadetin tâbi olduğu yedi ilahi sıfat ile 


münasebetleri şu şekildedir. 


422 28a; Örnek olarak bk. Bakara, 2/25; Ra'd, 13/35; Muhammed, 47/15; Rahmân, 55/68; 
Vakıa,56/18, 19, 21, 28, 29, 33; İnsân, 74/13, 14, 20; Nebe, 78/32; Mutaffifin, 83/25, 28. 
423 Anasır-ı erbaa: ateş, hava, su ve topraktır. 
44 29a, 
425 Yedi ilahi sıfat şunlardır: ilim, hayat, cömertlik/cüd, adalet, irade, kudret ve kavl/söz. 
426 

75b. 
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I-İman: İtikatta temel esas “ilim”dir. İlimsiz iman olmaz. Dolayısıyla iman 


ilim sıfatının yansımasıdır. 


2-Namaz: Namaz “hayat” sıfatının yansımasıdır. Namazda temel esas 
harekettir. Hareketi ise ancak hayatta olan yapar. Canlı olmanın alameti hareket 


etmek olduğu gibi dini canlılığın alameti de namazdır. 


3-Zekât: “Cömertlik/cüd” sıfatının yansımasıdır. Cömertlik verme ile olur. 


Zekâtın edası da ancak malın muhtaçlara verilmesi ile mümkündür. 


4-Oruç: Oruç “adalet” sıfatının yansımasıdır. Oruç tutmak kişide adalet 
duygusunu sağlamlaştırır. Mesela; yeme, içme, cinsellik ve tabii- fitri faaliyetlerin 


ifasında adaletin sağlanması oruç ibadeti sayesinde olur. 7 


5- Hac: Hac “irade” sıfatının yansımasıdır. Haccın temel esası irade ve 


kasıttır. Hac” isminin anlamında irade ve kasıt vardır. 


6-Cihad: Cihad “kudret” sıfatının yansımasıdır. Cihadın temel esası 
“kudret”tir. Küffara karşı fiili cihadın yapılması için “şiddete” ihtiyaç vardır. 
Korkunç ve tehlikeli yerlere girmek için kesin bir azim ve kararlılık lazımdır. Bu 


işler de “kudret” in hükümlerine tâbidir. 


7- Kurban: Kurban ibadeti “kavl/söz” sıfatının yansımasıdır. Kurban ibadeti, 
Allah'ın ismi zikredilerek gerçekleştirilir. | Allah'ın ismi zikredilmeden kesilen 


hayvanın eti yenmez. Bu ibadette temel esas söz/kavl'dir. 


İnsanın kemalâtı bu yedi ilahi isimden her birinin zuhur etmesi ile tamam 


olduğu gibi sabit felekler de bu yedi ilahi isim sayesinde var olmuştur. > 


İnsan, fıtratı ve imkân âleminin şartları dolayısıyla itidalini kaybedebilir. 
İnsan; itidalini muhafaza etmek için ilmin, hayatın, cömertliğin ve adaletin hükmüne 
riayetten daha çok; kudret, irade ve sözün hükümlerine riayete muhtaçtır. Çünkü 
insanın aczinin zuhuru bunlarda ortaya çıktığı gibi Allah'ın iradesinde kendi 


iradesini fâni etmesi de bunlarda ortaya çıkar. Dolayısıyla kudret, irade ve kavl/söz” 


776a. 
428 76b. 
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ün yansıması (mazhar) olan hac, cihad ve kurban ibadetlerine çok dikkat etmek 


gerekir.” 


Zaman ve mekânın da ibadetlerle münasebeti vardır. Esasında her bir ibadet 
belirli bir zaman içinde ve yaşanılan bir mekânda ifa edilebilmektedir. Ancak iman, 
“en yüce” ve “kendinde değer” olduğu için, insanın iman etmekle mükellef olma 
keyfiyeti, bütün zamanlar için geçerlidir. Hatta zaman ve mekânın olmadığı bir 
durum düşünülse bile iman etmek, yine de insan vacip olurdu. Kadı 
Burhaneddin'in bu anlayışından hareketle şunu söylemek mümkün gözükmektedir: 
İman, “kendinde değer” olduğu için, insana, ontolojik olarak her durumda gereklidir. 
İmanın dışındaki ibadetler için durum böyle değildir. Bu nedenle bütün ibadetler 
imanda içkindir (mündemiç.) İmanın dışındaki -cihad hariç- diğer ibadetlere gelince 
zamanın hükmü onların hepsinde geçerlidir. Zaman, bu ibadetlere ya zarf ya da 


miyar olur." 


Cihadda ise mekânın hükmü geçerlidir. Çünkü cihad daru'l harbde olur. 
Ayrıca cihad etmek için yıl içinde özel zamanlar tayin edilmemiştir. Hacda da açıkça 
mekânın hükmü vardır. Nitekim Haccı eda edebilmek için Kâbe, Safa-Merve, Arafat, 
Müzdelife ve Mina gibi mekânlara gitmek gerekir. Aynı şekilde namaz, zekât, oruç 
ve kurbanda da mekânın etkisi vardır. Çünkü bu ibadetler; sadece Mekke, Mescid-i 
Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa'da değil bunların dışındaki diğer 


mekânlarda da eda edilebilir. 


2.2.3. İlahi İsimler ve İbadetlerle Münasebeti 


Yukarda Kadı Burhaneddin'in yedi temel ilahi sıfat ve ibadetlerle münasebeti 
anlatılmıştı. Bu başlık altında ise ibadetlerin temelde bir ilahi ismin yansıması olması 


rağmen diğer ilahi isimlerle de irtibat halinde olduğu temel fikri savunulacaktır. 


42 77b. 

430 78a. 

* Not: Zaman ibadetlerin zarfı olursa “geniş zaman” olur. O zamanda aynı veya farklı cinsten farklı 
ibadetler yapılabilir. Zaman ibadet/lerin miyarı olursa o zaman da aynı cinsten başka ibadet/ler 


yapılamaz. Ramazan ayında farz olan oruçtan başka oruç tutulamaması bu esasa dayanır. 
432 
78b. 
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Kadı Burhaneddin'in “ilahi isimlerle ibadetler arasında irtibat olduğu temel 
düşüncesi” ni İbnü’l-Arabi’de de görmek mümkündür.” Ancak her iki müellif de 
ilahi isimler ve bu isimlerin mazharı olan ibadetler hususunda farklı kanaatlere 
sahiptir. Mesela İbnü”l-Arabi'ye göre namaz en-Nur isminin yansımasıdır. ”* Oysa 
Kadı Burhaneddin'e göre namaz yukarda da geçtiği gibi el-Hay isminin 
yansımasıdır. İbnü”l-Arabi namazın en-Nur isminin yansıması olduğu fikrini “Namaz 
bir nurdur” hadisine dayandırmakta ve tamamen batıni yorumlar yapmaktadır. 
İbnü”l-Arabi'ye göre namaz; müşahade, münacaat, ürüc ve nüzuldür. Namazını ilahi 
huzurda durma şuuruyla kılmayan kimse namaz kılmamıştır. ** Böylesine keskin ve 
gerçekleşmesi herkes için mümkün olmayan bir yorumu Kadı Burhaneddin'de 
görmek mümkün değildir. Ona göre namaz, “kişinin hayatta olma ve kıraat edebilme 
yetisi devam ettikçe namazı eda etme görevi de devam eder” temel fikrine dayanarak 
el-Hay isminin yansıması olduğunu söylemiştir. Burada Kadı Burhaneddin'in, 
İbnü”l-Arabi'nin bâtıni zihniyetinin aksine, fıkhı esas alarak namazın sırrını 


açıkladığını söylemek isabetli olacaktır. 


Şimdi Kadı Burhaneddin ile İbnü”l-Arabi”nin ilahi isimlerle ibadetler arasında 


kurdukları irtibatı birer tablo şeklinde göstermek uygun olacaktır. 
Kadı Burhaneddin?e göre ilahi isimler ve ibadetler tablosu. 


İlahi el-İlm | el-Hay | el-AdI | el-Cüd | el- el-Kadir | el-Kavl 


İsimler Mürid 





İbnü”l-Arabi'ye göre İlahi isimler ve ibadetler tablosu. 


İlahi İsimler | en-Nur | es-Samed | el-Kuddüs | el- Evvel 





İbadetler Namaz | Oruç Zekât Hac 











433 İbnü'l-Arabi, Fütuhât-ı Mekkiyye, TI, 99. 

434 İbnü”l-Arabi, TI, 99. 

435 Müslim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “Deavât”,86. 
436 İbnü”l-Arabi, a.g.e, II, 135. 
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Kadı Burhaneddin?e göre zikri geçen yedi temel ibadetin her biri, yedi ilahi 
isimden birine veya insani hakikatlerden bir hakikate mensuptur; fakat bu 
mensubiyet, bu yedi temel ibadetin diğer ilahi isimlerden veya diğer insani 
hakikatlerden nasipleri olmadığı anlamına gelmez. Ancak bu ilahi isimlerden birinin 
hâkimiyeti veya insani hakikatlerden birinin hâkimiyeti söz konusudur. İnsan, o ilahi 


isimlerden birinin hâkimiyeti altında olan ibadet ile Allah'a şükreder. 


Buna göre kalbin ameli olan iman, ilahi isimlerden “ilim” ile var olmaktadır. 
İlim de ancak hayatla beraber var olur. İnsanın imanını tafsil etmesi ise “iradesi” ile 


mümkün olmaktadır.“ 


İnsan, iman ile terbiye edilmiş iradesi sayesinde cömert ve 
adil olur. Çünkü imanla terbiye olmuş irade; imanın emrettiği her şeyi, nefsinin 


istediği gibi değil emredildiği tarzda yapmayı gerektirir. 


Tıpkı kırmızı saf altın madeninde aldanma, hamlık ve karışıklık olmadığı 
gibi, imanın kökleştiği kalpte de karışıklık ve hamlık olmaz ve o kalbe afetler 
gelemez. Bu nedenle iman; ilimdir, (marifetullah) Hakk'ı tenzih etmektir ve ruhlara 
uygun bir şekilde onu tespih etmektir. İmanın hükmünün kapsamlı ve kuşatıcı 


438 
olması, insanın yapısına uygun bir tarzda olmuştur. 


İbadetler “gaybi hakikatlerine” uygun olursa o hakikatten kopmaz ve o gaybi 
hakikatler diğer ibadetleri de kuşatır. Bu itibarla iman kalbi diriltir, kalp de harekete 
geçerek Allah'ı arzular. Böylece bitkilerin meyve vermesi gibi diğer ibadetler de 


:.. 9 
meyve verir. 


İbadetlerin en kapsamlısı olan namaz, ilahi isimlerden “hayat”ın mazharı, 
yani yansımasıdır. Namazın; hayatın mazharı olmasının temelinde, ondaki 
okuma/kıraat rüknü vardır. Çünkü okuma, ilmin aslıdır. Namazın rükünlerini yerine 
getirmek, onu huşu ve hudü ile eda etmek, bir tür cömertliktir. Çünkü namazı 
hakkıyla eda etmek, kişinin kendisini cömertçe namaza vermesiyle mümkün 
olmaktadır. Bu nedenle namazı hakkıyla edâ eden kişi cimrilikten kurtularak cömert 


olabilir. Ta'dil-i erkân ile namaz bir bütün olmalıdır. Nitekim Hz. Peygamber tadil-i 


437 84b. 
438 85b. 
4° 85a. 
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erkâna riayet etmeyen bir A'rabiye: “Kalk namazını tekrar kıl, çünkü sen namaz 


kılmadın. ® buyurmuştur. 


Namaz, insandaki “irade” ve “adalet” melekelerinin hakkı verilerek Allah 
rızası için kılınırsa “el-Adl” ve “el-Mürid” isimlerinden hakkını almış olur. 
Feleklerin hareketleriyle münasebeti olan namazdaki kıraat, tespih, tehlil ve tekbir 


sayesinde insan, ruhanilere yaklaşır. 


Namazda kıyam hali insana, rükü hali hayvana, secde hali bitkiye ka'de hali 
madene ve namaza niyet etmek de “gayb”a nispet edilir. Bu nedenle namaz Allah ile 


kul arasında ikiye ayrılmıştır.” 


İbnü”l-Arabi'ye göre el-Kuddüs isminin yansıması olan zekât,“ Kadı 
Burhaneddin?'e göre cömertliğin mazharıdır. Yani zekât “el Cûd” isminin 
yansımasıdır. Bu nedenle zekât fakir için hayattır. Zekâtın yedi ilahi isimden bazıları 
ile münasebet noktalarını şu şekilde tespit etmek mümkündür: Zekât verilebilmesi 
için “ilim” gerekir. Bu “ilim” ise zekâttaki canlılığa (el Hayy) işarettir. Zekâtın 
ancak nisaba ulaşan mallar için vacip olması “el Alim” ismine işarettir. Her tür 
zekâtta nisap miktarına riayet edilmesi “el-Muksıt” ismine işarettir. Zekâtın sadece 
zenginlere vacip olması “el Kadir” ismine işarettir.“ Zekâtın ilahi isimlerle 
münasebeti olduğu gibi müvellidât-ı selase,“* felekler, ruhlar ve gayb ile de 


münasebeti vardır. 


Zekâtın artıcı (nâmi) mallardan yılda bir defa verilmesi, zekâtın bitkiler ve 
feleklerle olan münasebetine işarettir. Zekât, kişinin kendi malının fakir için tespit 
edilen kısmından vazgeçmesidir. Bu ise zekâtın ruhlarla olan münasebetine işarettir. 
Zekâtın insanla da münasebeti vardır. Bu nedenle zekâtta niyet şarttır. Niyetin de 


gayb ile münasebeti vardır. 


Zekât verilecek malların; bitkiler, madenler ve hayvanlar ile olan münasebeti 


ise açıktır. Zekât verilecek mallardan; toprak mahsulleri, zekâtın bitkilerle 


40 Tirmizi, “Salât”, 110; Ebü Dâvud, “Salât”, 144-141; Nesâi, “İftitah”, 7; 85b. 
441 
86a. 
442 İbnü”l-Arabi, Fürühât, Il, 256. 
44° 86b. 
44 Bitkiler, madenler ve hayvanlar. 
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münasebetine, altın, gümüş ve rikaz, zekâtın madenlerle münasebetine, atlar, develer, 


5 5 5 حرام‎ . 445 
sığırlar, koyunlar, zekâtın hayvanlarla münasebetine işarettir. 


İbnü'l-Arabi'ye göre es-Samed isminin yansıması olan oruç, Kadı 
Burhaneddin?e göre “el-Muksıt” isminin yansımasıdır. Bu nedenle oruçta şehvetlere 
meyleden nefsi kırmak ve nefsin alışkanlıklarını tutmak vardır. Bunu 
gerçekleştirmek de ancak bir kudret/güç ile olur. Oruç sayesinde kötülüğü emreden 


nefsin (nefs-i emmâre) şehvetleri ölür ve kalp hayat bulur. 


Oruçta açık veya gizli gösteriş (riya ve süm'a) imkânı çok azdır. Çünkü 
oruçlu kişiyle iç içe olanlar hariç kimse kimsenin oruçlu olduğunu bilemez. Orucun 


bu özelliği nedeniyle Allah'ın rızası oruçta zahir olmuştur. 


Orucun sağlam bir “irade” ile tutulması orucun “el Mürid” ismiyle olan 
münasebetine işarettir. Oruçta bir kişinin yemeğinin iki kişiye yetmesi, orucun 
“cömertlik” ten de bir nasibi olduğunu ve “el Cüd” ismiyle münasebetini gösterir. 
Nitekim Allah'ın rahmetinin ramazan ayında taşması ve kullarına karşı çok cömert 
olması bu hakikate işarettir.“ Ayrıca Hz. Peygamberin ramazan ayında, diğer aylara 


göre, çok daha fazla infak ettiği bilinmektedir. 


Ramazan ayının gündüzlerinin oruçla, gecelerinin ise iftar ve ibadetle 
geçirilmesi orucun “ruhlar” ile olan münasebetine işarettir. Orucun, hilalin görülmesi 
ile başlaması da orucun “felekler” ile olan münasebetini gösterir. Orucun niyete bağlı 


olması ve gözlerden gizlenmesi de orucun gayb ile olan münasebetini gösterir. 


İnsan, oruç tutarak ilahi isimlerin ve ruhların çekim alanına girse de ondaki 
hayvani yön varlığını devam ettirmektedir. İşte bu nedenle oruçta iftarı ertelememek 


müstehap olmuştur. 


Altın ve gümüşün ateşle temizlenmesi gibi, beşeri nefisler de imkân âleminin 


sapmalarından mücahede ve oruç ile temizlenir. Bu da orucun madenlerle olan 


445 87a; 87b; 88a. 
“6 Buhâri, “İman”, 28; “Sıyâm, 9; Müslim, “Salâtü’l-Müsafirîn”, 13; “Sıpâm”, 165; Tirmizî, “ Savm”, 
55. 


107 


münasebetini gösterir. Orucun bereketinin sadece ramazan ayı ile kalmayıp bütün 


: f ; Me . 447 
seneyi kapsaması ise orucun insana bakan yönüne işarettir. 


İbnü’l-Arabî, hac ibadetinin her bir safhasının ayrı ayrı, ilahi isimlerin 


448 Kadı Burhaneddin’e göre ise hac, “el-Mürid” 


yansıması olduğunu anlatmaktadır. 
isminin yansımasıdır. Bu nedenle haccın ilk fiili telbiye olmuştur. Ancak müellifimiz 
de İbnü”l-Arabi gibi haccın her bir rüknü ile ilahi isimler arasında irtibat olduğunu 
ifade etmektedir. Buna göre; haccın “el Alim” ismi ile de münasebeti vardır. Nitekim 
haccın menasikini bilmeden hac yapmak mümkün değildir. İlim de ancak hayatla 
olur. Hacdaki hayat “el Hayy” isminin yansımasıdır. Hac farizasının esası istitaattır. 


İstitaat ise kudrettir. Bu ise “el Kadir” isminin yansımasıdır. Hacda beden ve maldan 


sarf/harcama haccın cömertlikle (el Cüd) ilgisine işarettir. 


Haccın adaletle yani ilahi isimlerden “el Muksıt” ile ilgisi vardır. Bu ilgi 
nedeniyle hacı, ahvalinde ve ahlakında itidalli olmalı ve hac ibadeti sayesinde nefsi 


helak eden, değersiz ve alçaltıcı şeylerden kurtulmalıdır. 


Hacda tavaf ve sa'yın olması haccın madenlerle de ilgisine işarettir. Çünkü 
etrafını tavaf ettiğimiz kabe ve aralarında sa'y ettiğimiz safa ve merve tepeleri bir 
çeşit maden olan taşlardan müteşekkildir. Tavaf ve sa'yın başlangıç ve bitiş yerleri, 
Arafat'a çıkış ve oradan Mekke'ye dönüş de Haccın feleklerle olan münasebetine 
işarettir. Hacda avlanmanın yasak olması, hatta av hayvanlarını ürkütmenin bile 
yasak olması haccın hayvanlara bakan yönüne bir işarettir. Hacda Harem 
bölgesindeki yeşil otların ve ağaçların kesilmemesi ve dikenlerin koparılmaması ise 


haccın bitkilerle olan münasebetine işarettir. 


Hacda ihramlı iken dikişli elbise giymemek, vücuttaki kıl, tüy, tırnak gibi 
şeyleri temizlemekten kaçınmak, cinsel ilişki ve ona götüren davranışlardan (rafes), 
günah işlemekten ve tartışmaktan kaçınmak, haccın ruhanilerle olan münasebetine 
işarettir. Mali ve bedeni ibadetlerin, illetleri akılla anlaşılan ve illetleri akılla 
anlaşılmayan ibadetlerin haccın bünyesinde toplanması ve yeryüzünün bütün 


özelliklerinin Mekke'nin bünyesinde toplanması ise haccın insanla münasebetine 


447 38b; 89a; 89b. 
“8 İbnü'l-Arabi, Fürühât, I, 82, 83; II, 441. 
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işarettir. Hacca “niyet” etmenin farz olması ve hacdaki bazı fiillerin anlamlarının 


e rk 8 5 5 1 5 . 44 
zâhiri bakımdan gizli olması ise haccın “gayb” ile olan münasebetine işarettir.” 


Cihad “el Kadir” isminin yansımasıdır. Cihadda malların ve canların feda 
edilmesi, cihadın cömertlikle (el Cûd) ilgili yönüne işarettir. Tüm ibadetlerde olduğu 
gibi cihadda da şer'i ölçülere riayet etmek gerekir. Bu itibarla cihadda; ahdi 
bozmaktan, ihanetten, ganimetler taksim edilmeden evvel onlara el uzatmaktan, 
savaş şiddetlendiğinde firar etmekten kaçınmak gerekir. Bunlar da cihadın “adalet” 


ile ilgili yönleridir. 


Cihad bizi “İlahi Sevgi”ye çağırır. Bu da cihadın “irade” ile ilgili yönüdür. 
Cihaddan maksat, tertemiz ebedi hayatı kazanmaktır. Nitekim Allah (c. c) şöyle 
buyurmuştur: “Allah yolunda öldürülenleri ölü sanmayın, bilakis onlar diridirler ve 


Rableri katında rızıklanmaktadırlar.””* 


Bu ise cihadın “hayat” ile münasebetine 
işarettir. Cihada davet eden, kesin bir ilimle davet eder. Bu da cihadın “ilim” ile olan 


münasebetini gösterir. 


Cihadda fiili savaş başlamadan evvel kâfirler, iman etmeye veya cizye 
vermeye davet edilir. Bu da cihadın “kavl/söz” ile olan münasebetine işarettir. Cihad, 
feleklerin dönmesine uygun olarak kıyamete kadar geçerli olacak bir ibadettir. Bu ise 
cihadın insanla münasebetine işarettir. Cihadda kâfirlerin kanını akıtmak, 
mücahidlerin sevap kazanmasına vesile olur. Bu, kurban kesme gibidir. Cihadın bu 


yönü, onun hayvanlarla münasebetine işarettir. 


Cihadda gerekli görülürse kâfirlerin ekinlerini ifsat etmek de sevabı 
gerektiren bir amel olur. Çünkü böylece bu ekin taneleri, küfürleri sebebiyle 
cehenneme giren kâfirlerin bedenlerine gıda olmaktan kurtulur. Bu ise cihadın 
bitkilerle olan münasebetidir. Cihad, mücahid için imanını deneme alanıdır. 
Mücahid, savaş ateşine dalarak ancak saflığını ve berraklığını artırır; yani, ateşe 
atılan altın ve gümüş madeni nasıl saf ve berrak olarak ateşten çıkarsa, mücahid de 


cihad meydanından öyle çıkar. Bu da cihadın madenlerle olan münasebetine işarettir. 


© 90a; 90b; 91a. 
450 Âli İmran, 3/169. 
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Cihad, mücahidin ruhunu en mükemmel şekilde kemâle erdirir. Öyle ki bir 
insan, insanların ve cinlerin amelleri kadar amel etse bile cihad etmekle ulaşacağı 
dereceye ulaşamaz. Bu da cihadın ruhlarla olan münasebetidir. Cihadda “niyet” 
esastır. Şayet birisi “cesur desinler diye” savaşsa o kişi mücahid olamaz. Bu da 


cihadın “gayb” ile olan münasebetine işarettir. ” 


Kurban “el-Kâil” isminin yansımasıdır. Daha önce ifade ettiğimiz gibi 
kurban, kurban kesen kişinin ruhuna yardım eder. İşte kurbanın bu manevi özelliği 
onun “el-Hayy” ismi ile olan münasebetine işarettir. Kurban ibadetinin kendine has 
özellikleri ve şartları olduğunu bilmek ise kurbanın “el-İlm” ile olan münasebetine 
işarettir. Kurban kesmeyi istemek ise kurbanın “el Mürid” ismi ile olan münasebetini 
gösterir. Kurbanlık hayvana iyi muamele etmek ve bıçağı iyice keskinleştirmenin 
gerekli olması, kurbanın “el-Kadir” ismi ile olan münasebetini gösterir. Kurbanda 
öncelikli meselelerden biri de fakiri tercih etmektir. Bu da kurbanın “el-Cüd” ismi ile 
münasebetine işarettir. Kurbanı kesen kişinin de şer'an kurbandan bir payı vardır. Bu 


ise kurbanın “el-Muksıt” ismi ile münasebetine işarettir. 


Kurbanın kesilip ruhunun çıkması ve kurban kesen kişinin dünya ve ahiret 
hayatına destek olması, kurbanın eti, kemiği, derisi vs. ile tasadduk edilmesi ve pek 
çok bakımdan insanların kurban ibadetinden faydalanmaları gibi şeylerin kurbanda 


toplanması, kurbanın “insan” ile münasebetine işarettir. 


Kurbanın, kesen kişi için ahirette “binit?” olması, onun “bitkilerle” 
münasebetine işarettir. Nitekim bitkiler de yenilir, hasat edilir ve bunların benzerleri 


yine biter. Kurban, hayata yardım etmesi itibariyle de ruhlarla münasebet halindedir. 


Kurbanda fakirin belirlenmiş bir hakkı olduğu için, kurban kesenin kurbandan 
istifade etmesi, onun kurban olma hakikatini değiştirmez. Nitekim altın gibi 
madenler de ateşte erimek suretiyle özelliklerini kaybetmezler. Kurban bu bakımdan 
da madenlerle münasebet halindedir. Kurbanın, senenin devretmesi ile yılda bir defa 


vacip olması da kurbanın feleklerle münasebetini gösterir. 


451 91b; 92a; 92b. 
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Kurbanda “niyet”in olması, onun “gayb” ile olan ilgisini gösterir.” Çünkü 
niyet de tıpkı gayb gibi gözle görülmez ama vardır. Hatta niyet ve gayb gibi gözle 
görülmeyen şeylerin mevcuda etkisi gözle görünen şeylerden daha etkilidir. Mesela 
niyet olmadan ibadetler şeklen yerine getirilse bile yapılmamış sayılır. Ancak iyi bir 
şeyi yapmaya niyet etmek, ancak meşru bir nedenle onu yapamamak bile değerli 


bulunmuştur. 


Daha önce de ifade ettiğimiz gibi insanın sapmaları, şer'i ölçülere zâhiren ve 
bâtınen tam olarak riayet edilerek giderilir. Bu ölçülere riâyet eden kişi için ilahi 


isimlerden “külli bir isim” “taayyün” eder. O kişi bu isimle sonuna kadar yükselir ve 


bundan da yeni bir oluş meydana gelir.“ 


Şer'i ölçülere uygun olmayan ameller, sahibinin sapmasını artırır ve mümkün 


44 Mümin bir kişi kötü ameller 


olan her tür kötülüğe sürüklenmesine sebep olur. 
yaparsa şer'i ölçüleri ihmali sebebiyle, bazı ilahi isimlerin hükmü galip gelene kadar 
bu kişiye toprakta ve berzahta azap edilir. Kişi işlemiş olduğu günahlarla hangi ilahi 
isimlerin alanını ihlal etmiş ise o ilahi ismin intikamına uğrar. Alanı ihlal edilen ilahi 


isimler o kişiye musallat edilir. * 


“El- Afv” isminin saltanatı zâhir olduğu zaman, kötü ameller yapan mümin, 
azaptan kurtulur ve cennete girer. Şayet kâfir bir kişi kötü ameller yaparsa şer'i 
ölçüleri ve sonu olmayan ilahi isimlerin de tamamını ihmal etmiş olur. Bu nedenle 


e F 456 
kâfirin azabı ebedî ve sonsuz olur. 


2.2.4. Dört Unsur ve İbadetlerle Münasebeti 
Kadı Burhaneddin’e göre yukarıdan aşağıya tenezzül eden insani varoluşun 
sırrı için nihai noktanın yeryüzü olduğunu daha önce ifade etmiştik. Yeryüzünü 


oluşturan temel yapı taşları sırasıyla ateş, hava, su ve topraktır. Şimdi bu dört unsuru 


sırasıyla ele alacağız. 


452 93a; 93b. 
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Yeryüzünü oluşturan temel yapı taşlarının sonuncusu olan ateşin, özü 
itibariyle insana bitişik olması dolayısıyla, insanın bünyesinde en yakın madde ateş 
olmuştur. İnsani hakikat, kendi özündekini değiştirmek veya yenilemek için ateşin 
vasıflarına şiddetle iştiyak gösterir. Bundan dolayı ahirette insan için en korkunç şey 
ateş olmuştur. Dolayısıyla insana gereken ilk şey; ateşle bağlantılı sapmalardan, 
ateşin yoğunlaşması ile oluşacak durumlardan ve ateşin organlarda oluşturduğu 
cazibelerden nefsini kurtarmaktır. Özellikle “cazibe”nin yaratıldığı öz olan 


“hararet”e karşı dikkatli olmak gerekmektedir. ®” 


İnsan, şer'i dengeleri gözeterek Allah'ın yardımı ile nefsini bu ateşten 
kurtarırsa o zaman ateş nura dönüşür. Çünkü ateş bir açıdan da nurdur. Bir şey kendi 
nefsine etki etmez. Bundan dolayı cehennem mümine: “Geç ey mümin, senin nurun 
ateşimi söndürüyor.” “ diyecektir. Şayet müminde ateşi cezbedecek bir şey kalsaydı, 
müminin diğer cüzlerinin de ateşi kabul etmesi gerekirdi. Müminin ateşe layık 
organları ateşe girince ateşin onları yakması gerekir. Bundan dolayı Şâri Teâlâ bize 
acıyarak nefse ağır gelen amelleri de emretmiştir. Nefse zor gelen amelleri yapan 
kişi, çivi çiviyi söker misali bu amelleriyle ateşin insana duyduğu cazibeyi ve arzuyu 
yok eder. Bu nedenle Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: “Amellerin en faziletlisi en 


zahmetli olanıdır.” 


Bünyesinde bulunan “hava” maddesi dolayısıyla insan, her tür dünya 
cazibesine meyleder. İnsan, “hava”dan kaynaklanan hevâ ve hevesini 
dengeleyebilmek ve bunların afetlerinden korunabilmek için ibadet etmekle yükümlü 


tutulmuştur. 


İnsan, özünde bulunan su maddesinin her yöne akma özelliği dolayısıyla 
doğru-yanlış her yöne meyledebilir. İnsanı oluşturan temel yapı taşlarından olan “su” 


maddesinden kaynaklanan sapmalardan ibadetle kurtulmak mümkündür. İnsan için 


457 
94a. 
4 Aliyyü'l-Kâri, Molla Herevi, Mirkâtü'l Mefûtîh Şerhu Mişk ‘ati 1 Mesâbih, I, 593; el 11200805, Ali 
b.Zeynelâbidin, Feyzü'/ Kadir Şerhu Câmüi's-Sağir, III, 265. 
459 94b. 
49 Es-Sehâvi, el Makâsıdu'l hasenetü fi mâ iştehera ale 's-Sünneti, 59; 95a. 
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su kaynaklı sapmalardan kurtulmak, ateş kaynaklı sapmalardan kurtulmaktan daha 


kolaydır. “' 


İnsan, mahiyetinde bulunan toprak orijinli sapmalardan da nefsini ibadetle 
kurtarmalıdır. İnsanın bir merkeze/noktaya yerleşme isteği, onun mayasında bulunan 
topraktan kaynaklanır. İnsanın yapısında bulunan toprak unsurundan kaynaklanan 
sapmalardan kurtulmak için Allah'a ibadette karar kılmak gerekir. Bu ise vücuttaki 


her organın tabii olarak gereği neyse ona göre Allah'a ibadet ederek olur. 


İnsan, kendisini oluşturan tabii unsurlardan kaynaklanan sapmalardan 
kurtulduğu zaman, kendi özüne daha yakın olur. Tabii unsurlardan başka nedenlerle 
meydana gelecek sapmalardan kurtuluş ise insanın boynundaki ağırlıkları bırakması 
ile olur. Ağırlıklarından kurtulan insanın yukarı doğru yükselmesi (urüc) Allah'ın 


izniyle kolay olur. © 


Her ibadetin zahiri bir yönü vardır. Kadı Burhâneddin, ibadetlerin zahiri 
yönleri yani dış şekilleri ile dört unsur (anasır-ı erbaa) arasında da münasebetler 
olduğunu ifade etmiştir. Bu kısımda ibadetler ile dört unsur arasında müellifçe tespit 


edilen bağlantılar hakkında bilgi verilecektir. 


Namaz ibadetinin dış yönü ile dört unsur arasındaki münasebet şu şekilde 
tespit edilmiştir. Namazda kıyamda durmanın meşakkati çoktur. Bu da “ateş”in 
namazdaki hissesine işarettir. Bu nedenle namazda kıyamın uzun olması, secdenin 
çok olmasından daha faziletli olmuştur. Zahiren kıyamdan daha aşağı durularak eda 
edilen rüküda “hava”nın hissesi vardır. Zahiren rüküdan daha aşağı durularak eda 
edilen secdede ise “su”yun hissesi vardır. Sonra kâ'de gelir. Kâ'de de yere 


oturulduğu için onda da “toprağın” hissesi vardır. 


Zekâtta canın parçası olan maldan, şeriatın belirlediği şekilde fakire bir pay 
verilmiştir. Bu ise “ateş”in zekâttaki payına işarettir. Çünkü ateş ayırıcı olarak 


yaratılmıştır. Zekâtı, şeriatın belirlediği şekilde fakirin tarafına meylettirme ise 


461 OSa, 
462 95b. 
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zekâttaki “hava”nın payına işarettir. Zekâtı fakire vermek ise zekâtta “su”yun payına 


işarettir. Zekât malının fakirin mülkü olması ise zekâttaki “toprağın” payına işarettir. 


Oruçta nefsin aç ve susuz kalması, şehevi arzularını terk etmesi “ateş”in 
payıdır. İftar saatinde insanın yeme ve içmeye meyletmesi ise “hava”nın payıdır. 
Oruca başlama “su”yun payıdır. Oruca başladıktan sonra oruçlu olma halinin kişide 


istikrarlı bir şekilde devam etmesi ise “toprağın” payıdır. “* 


Hacca gelince; hac yolculuğunun sıkıntılarına tahammül etme, ihram, telbiye, 
yorgunluk ve meşakkatten saçın-başın dağılması ve vücudun kirlenmesi hacda 
“ateş”in payına işarettir. Kâbe'yi müşahede etmek için muhabbetle ona yönelmek, 
onu görmenin hazzını yaşamak, onun bereketi ile bereketlenmek, onun etrafında 
tavaf etmek, onu tavaf eden meleklerin ve Kutb-u zamanın safına girmek, Hz. 
Muhammed, Hz. İbrahim ve Kâbe'yi hacceden diğer nebilere uymak... Bunlarda- 
oraya giden hacı bütün bunları ve diğer hakikatleri, ister bilsin ister bilmesin- 
“hava”nın payı vardır. “* Kâbe'ye kavuşmak, tavaf, say, Arafat'a çıkmak ve oradan 
Mekke'ye dönmekte ise “su”yun payı vardır. Hac süresince haremde karar kılmak ve 


hac vazifesi bitince de oradan ayrılmakta ise “toprağın” payı vardır.“ 


Cihada gelince; onda tehlikelere ve korkulan şeylere göğüs germek ve 
bunlara dalmakta “ateş”in payı vardır. Mücahidlerin Allah düşmanlarının üstüne 
şevkle gitmeleri ve onları savaş esnasında öldürmeleri, onların mallarını ganimet 
olarak almaları ve çocuklarını esir etmelerinde ise “hava”nın payı vardır. 
Mücahidlerin bütün bunlarla meşgul olmasında ise “su”yun payı vardır. 
Mücahidlerin maksatlarının gerçekleşmesinden sonra istikrara kavuşmaları ve 


kalplerinin sakinleşmesinde de “toprağın” payı vardır. © 


Son olarak kurban ibadeti ile dört unsur arasındaki münasebet şöyledir: 
Kurban kesen kişinin kesilen kurbanın ruhunun çıkmasını beklerken sabretmesi ve 


kurbanın etini fakirlere infak etmesinde “ateş”in payı, kurbanın etini yemeye meyil 


463 97a, 
464 91b. 
465 08a. 
466 08a. 


114 


etmelerinde “hava”nın payı, kurbanın etini yemede “su”yun payı ve bu ibadeti yapıp 


bitirdikten sonra, kurban öncesi hale dönmede ise “toprağın” payı vardır. “7 


2.2.5. İbadetlerin Müvellidât-ı Selase İle Münasebeti 


Şu düzenli kâinattaki her şey; yukarıdan aşağıya nüzulen ve aşağıdan 
yukarıya da urücen birbirine bağlı, birbiriyle iç içe bir haldedir. Her şey, mertebe 
olarak kendisinin altında olan şeylerin özelliklerini ve hakikatlerini kendi bünyesinde 


toplar. İnsan ise bütün mahlükatın özelliklerini kendisinde toplamıştır. 


Hayvanlar, bitkilerin ve bitkilerin üstündeki varlıkların bütün özelliklerini 


8 Bitkiler, madenlerin ve madenlerin üstündeki 


kendi bünyelerinde toplamıştır. 
varlıkların bütün özelliklerini kendi bünyelerinde toplamıştır ve böylece varlıkların 
özellikleri (Hasâis) “Kalem-i âlâ” ya kadar gider. “Kalem-i âlâ”, kevni hakikatleri ve 
ilahi isimlerin özelliklerini kendisinde toplamıştır. Dolayısıyla cirmi olan olmayan 
bütün varlıklar bu mevcudâtın içindedir. İnsan ise cirmi olan ve olmayan bütün 
hakikatleri kendi bünyesinde toplamıştır. Ruh, nefis (can) ve kalbin cirmi yoktur. 
İnsanın organ ve uzuvlarının cirmi vardır; fakat o organ ve uzuvlar basit değildir. Her 
ne kadar insanı oluşturan uzuv ve organlar tabii ve unsuri olarak basit özelliklerden 


mürekkep olsa da bu böyledir.“ 


Kadı Burhaneddin, ibadetlerle müvellidât-ı selâse, yani hayvanlar, bitkiler ve 
madenler ile ibadetler arasında da bir ilgi olduğunu söylemektedir. Ancak müellif, 
kurban, zekât ve hac olmak üzere sadece üç ibadetin adı geçen şeylerle münasebetine 
değinmiş diğer ibadetlere değinmemiştir. Buna göre; Kurban ibadeti ile “hayvan”lar 
arasında doğrudan bir münasebet vardır. Çünkü kurban, hayvanları kesmek üzere 
vacip kılınmıştır. Kurban edilen hayvanın ruhu, kendisini kurban eden kişiye yardım 
eder. Nitekim İbrahim'in (a.s.) kurban ettiği koyunun ruhaniyeti de onun oğluna 


yardım etmiştir. Bu nedenle ancak malum hayvanlar kurban edilebilir. Hz. 


467 98b. 
468 79a. 
469 79b. 
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Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “Kurbanlarınızı büyük kesin. Çünkü onlar 


ie? E e: 470 
sıratta sizin binitleriniz olacaktır.” 


Zekât ibadetinin de “bitkiler âlemi” ile bir alakası vardır. Çünkü zekât, sözlük 
anlamı olarak “nema” yani artmak, çoğalmak demektir. Nema ise bitkilerin sıfatıdır. 
Aynı şekilde şeriatte de zekât verilecek malın “nami” olması şarttır. Zekât aynı 
zamanda temizlik anlamına da gelir. Yeryüzündeki bitkiler de aslî suretlerinde var 
oldukları müddetçe asla pis olmazlar. Ancak -üzümün şaraba dönüşmesi gibi- 
dönüşerek pis olurlar. Yine çoğunlukla bitkiler yeri temizler ve bedenler de bitkiler 


: ez 471 
sayesinde büyür. 


Hac ibadeti ise “madenler”le doğrudan alakalıdır. Haccın sebebi Kâbe'dir. 
Kâbe'nin yeri ise yeryüzünde yaratılan ilk noktadır. İlahi hikmetin gereği, 
yeryüzünün yuvarlak bir şekil alması, Kâbe'nin olduğu yerden başlayarak 
gerçekleşmiştir. Böylece insanlar dünyanın uzak yerlerinden bedenlerinin menşeine 
yönelirler. Kâbe'nin yeri, insanın yeryüzündeki menşeidir. Yaratılış itibariyle sonra 
olan, kendinden önce yaratılan şeylerin özelliklerini kendi bünyesinde toplar. 
Mevcüdatı meydana getiren temel unsurlara nispetle yeryüzü sonra yaratılmıştır. 


Dolayısıyla yeryüzü, kendinden önce yaratılan şeylerin özelliklerini taşımaktadır.” 


Mekke; yeryüzünün bütün özelliklerini kendi bünyesinde toplamış, Kâbe de 
Mekke'nin özelliklerini kendinde toplamıştır. Bundan dolayı Hz. Muhammed 
(s.a.v.) Mekke'de dünyaya gelmiş; Kur'an Mekke'de nazil olmaya başlamış; namaz 
için kıble, Kâbe olmuştur. Mekke ve Kâbe'nin bu kapsayıcı özelliği nedeniyle Hz. 
İbrahim'in “İnsanlara haccı duyur”? emrine uyarak ettiği nidayı, kendisinde bu 
çağrıyı duyma kabiliyeti olan herkes duymuş ve dünyanın her yerinden oraya büyük 


bir yöneliş olmuştur.” 


“° el-Haddadî, Zeynüddin, Feyzü'-kadir şerhu'1-Camii's-sağir, 1, 496. 
471 81b, 

472 82a, 

“> Hac, 22/27. 
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2.2.6. İbadetlerin Birbirleriyle Münasebetleri 


Kadı Burhaneddin bu konu hakkında, kalbin ibadeti olan iman dâhil bütün 
ibadetlerin birbiri ile çok sıkı bağlantı noktalarının olduğunu, hepsinin bir bütün 
olarak insanı sapmalardan kurtaracağını ve olgunlaşmaya yani kemale ve manevi 


yükselişe vesile olacağını ifade etmektedir. 


İman, huşü ve hudüyu, ihlâs ile kalbin Allah'a yönelmesini ihtiva eder. 
Çünkü ihlâs, insanın bâtınını idrak eden aklını nurlandırır. İhlâs aynı zamanda 
Allah'ın insana süslediği bir şükürdür. Her şeyin şükrü ise kendi cinsinden olmalıdır. 
Bu hakikate binaen kalbin temizlenmesi ancak ihlâs ile olur. İhlâs ile Allah'a 
yönelmenin dışavurumu ise dua ve namazdır. İman bu özellikleri bakımından 


namaza benzer. 


İman, doğru olmayan itikattan nefsi tutmayı içerdiği için oruca benzer. 
Çünkü ruhun gıdası iyi-güzel inançlar ve kutsi ilimlerdir. Tıpkı bedenin cismani 


gıdalarla kuvvetlenmesi gibi ruh bunlarla gıdalanır ve kuvvetlenir.” 


Bu âlemde insan için mümkün olan sapmaları iman engeller. Mümin, 
Allah'ın yardımı ve desteği ile o sapmaları giderir ve iman kişide iyice yerleşir. İşte 
bu açıdan da iman cihada benzer. İmanın yeri, iyiliği kendisinde toplayan mutedil 
kalptir. Çünkü kalp, göklere ve yere sığmayan Hakk'ı içine almıştır. Yani Hakk'ı 
taşımaya ve kabule elverişli olmuştur. İşte bu bakımdan da iman hacca benzer. 
İman, nefsin organlar üzerinde meydana gelebilecek cazibesinin eserlerini kahreder 


ARSTE . . ; 476 
ve o nefsî cazibeleri keser. Işte bu bakımdan da iman kurbana benzer. 


Namaz imanın fer’idir. Namaz, namazın hak ve farz olduğuna inanan bir 
kalpte huzuru sağlar. Namazda itikatla ilgili şeyleri içinde toplayan ayetlerin 


doğruluğuna inanarak Kur’an okunur. İşte bu noktalar itibariyle namaz imana benzer. 


Namaz, bedenin zahir ve batın cüzlerinin ve bedendeki organların şükrüdür. 
Çünkü organların her birinin namazda bir nasibi vardır. Nitekim Hâdis-i Şerifte şöyle 


buyrulur: “İnsan bedeninde 360 tane mafsal vardır ve bütün bu mafsalların her biri 


415 90a, 
476 99b. 
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için insana bir sadaka gerekir. İki rekât namaz, o mafsalların şükrü için yeterlidir.” 


Namaz işte bu açıdan zekâta benzer. 


Namaz, kötülüğe çağıran nefse ve insanın içindeki gizli şeytani duygulara 
karşı savaştır. Bu nedenle abdeste silah ve namaza durulan yere de savaş alanı ve 


savaş aleti anlamında mihrap denmiştir. İşte bu bakımdan namaz cihada benzer.” 


Namaza duran kişi Kâbe'ye yönelir ve aynı zamanda namaza duran kişinin 
kalbi de Allah'ın evidir. Namazda iftitah tekbiri (tahrime), intikal tekbirleri ve selam 


(tahlil) vardır. İşte bu münasebetler bakımından namaz hacca benzemiştir. 


Namaz, yeme-içme ve cima gibi dünyevi işlere mâni olduğu için -bu 


bakımdan- oruca benzer. 


Namaz, vakitlerin güzel hakikatlere sarf edilmesidir. Namaz, ıslahı kolay 
olmayan; ancak ıslaha da muhtaç olan insani hakikatleri kapsar. Dünyevi kazanca, 


oyun ve eğlenceye çeken insani kuvvenin (güç, dürtü) kanının akıtılması ile insanın 


ıslahı mümkün olabilmektedir. İşte bu bakımdan namaz kurbana benzemektedir.””? 


Zekât, canın yongası olan malı vererek başkasını kendi nefsine tercih 


etmektir. Zahirde mal zenginin malıdır ve fakir o mala ortak değildir; ancak Şâri” 


23480 


Teâlâ'nın: “Zekât malında fakirin hakkı vardır. sözünü tasdik ederek zekât verilir. 


İşte bu bakımdan zekât imandır. Bu nedenle, Kur'an'da zekât anlamında kullanılan 


sadaka “'; iman anlamına gelen “tasdik” ten türetilmiştir. *? 


Zekât veren, kendini fakire karşı borçlu görür ve kendi malında fakirin payı 
olduğunu kabul eder. Zengin bir kişinin, böyle bir imana sahip olması Allah'a karşı 
huşusunun zirvesidir. Huşü da namazın sureti ve sıfatıdır. Bu bakımdan da zekât 


namaza benzemektedir. 


4 


7” El Heysemi, Ebü'l Hasen Nuruddin Ali b. Ebi bekr b. Süleyman, Mevdridü'z-zam 'ân- ilâ zevâid-i 
İbn-i Hibbân, (thk. Muhammed Abdurrezzak Hamza), I, 207. 
7 100a. 
7? 100b. 
°0 Zariyât, 51/19. 
°" Tevbe, 9/60. 
° 101a. 
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Zekât veren kişi, Allah'ın belirlediği zekât sarf yerlerinin dışına çıkamaz veya 
ona bir şey ekleyemez. Müslüman zekâtın ölçüsüne ilave veya azaltma yapamaz. 
Mümin, nefsin; “zekât vermeyi istememe arzusu”nu, tıpkı ramazanda yeme içme 
arzusunu tuttuğu gibi tutar. Bu bakımdan zekât veren oruç tutan gibidir. Çünkü oruç 
tutan da ramazan ayına ziyade yapamaz veya ramazanda visal orucu tutamaz. Zekât 


işte bu açıdan oruca benzemiştir.** 


Zekât, mümin olan fakirlerin ve yoksulların kalplerini tavaf etmek gibidir. 
Zira Allah, bu mümin fakirlerin ve yoksulların rızıklarını kendi üzerine almış ve 
mümin zenginlerin mallarından fakirler için bir pay koymuştur. Zekât bu açıdan 


hacca benzer. 


Mal canın yongası olduğu için zekât vermek nefse sevimli gelmez. Özellikle, 
zenginler malı sevmeseler nisap miktarı mala ulaşamazlardı. Onlar o malı büyük 
sıkıntılar ve mücadelelerle kazanıyorlar. Zekât verenlerin, ilahi emre uyarak zekât 
vermelerinde i”lây-ı kelimetullah anlamı da vardır. Çünkü zekâtta, Allah'a ibadet ve 
itaate devam edebilmeleri için fakir müminlerin güçlendirilmeleri anlamı vardır. İşte 


bu açıdan da zekât cihada benzemiştir. ** 


Zekât, malın bir kısmını fakirlere verip kalan mal üzerinde de tasarruf 
yapmanın caiz olduğu bir ibadettir. Ayrıca zekât, nefisten gelen zekâtı engelleyici 


hisleri keser. İşte bu anlam itibariyle zekât kurbana benzer. 


Oruç gizli bir fiildir. Allah'ın emrine uyarak bedeni ayakta tutan yeme-içmeyi 
terk etmektir. Oruç, Allah'ın oruçluya va”dettiği şeyi tasdik etmektir. İşte bu anlam 


itibariyle oruç imana benzemiştir. 


Oruç tutan bedenin bütün organları oruçtan etkilenir. Beden akşama kadar aç 
ve susuz kaldığı için hafif bir zafiyete yakalanır. * Akşam iftar etmek, oruçluyu bu 
zafiyetten kurtarır. İftar, bedene tekrar kuvvet vererek itidal üzere namazı eda etmek 
için kişiye güç verir. Çünkü bedenin iftardan alacağı kuvvete ihtiyacı vardır. Oruç 
işte bu açıdan zekâta benzemiştir. Çünkü zekât da güçsüz düşen fakire güç verir. 
^83 101b. 


484 102a. 
485 102b. 
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Oruç ibadetinde yeme-içme ve cinsel ilişkinin haram olmasıın yanı sıra niyet, 
huşu ve hudü da vardır. Oruç bu bakımdan namaza benzemiştir. Tıpkı namazdan 
çıktıktan sonra yeme içme ve cinsel ilişkinin helal olması gibi oruçlu da iftar ettiği 


andan itibaren sanki namazdan selam vererek çıkan kişi gibidir. 


Oruç kalbin ıslahıdır. Bedenin bütün özelliklerini içinde toplayan kalp ise 
bütün bedenin, ruhani ve hayvani ruhun merkezidir. Kalp, Beyt-i Atik 


mesabesindedir.*** 


Beyt-i Atik de yeryüzün tamamının anasıdır. Yerin bütün 
özelliklerini kâmil bir şekilde kendisinde toplamıştır. Kâbe yeryüzünün aslıdır. İnsan 
bedenindeki kalp ile yeryüzünün kalbi olan Kâbe arasındaki bu münasebet itibariyle 


de oruç, hac gibidir. 


Oruç şehevi güçlerin hükmünü iptal eder. Şehevi güç ise insandaki hayvani 
dürtülerin merkezidir. Oruç ile bu hayvani kuvvenin kanı akıtılır ve böylece bu 
şehevi güç, canlı ruhun, ibadette ve hakkın hükümlerini yerine getirmede 


yasaklardan kaçınmada yardımcısı olur. İşte bu açıdan da oruç kurbana benzer. 


Orucun manevi cihad olması ise yukarıda oruçla ilgili anlatılan tüm hakikatler 


bir arada düşünüldüğünde anlaşılabilir. 7 


Haccın da diğer ibadetlerle sıkı bir münasebeti vardır. İlk olarak zikredilmesi 
gereken hakikat olan haccın imanla olan benzerliği açıklama gerektirmeyecek kadar 


zahirdir. 


Hac şu bakımlardan ise namaz gibidir: Her ikisinde de rükünler, fiiller, 
tahrim ve tahlil vardır. Her ikisi de bedeni ibadettir. Hz. Peygamber (s.a.v.): 
“Kâbe'yi tavaf namazdır.” buyurmuştur. Bu nedenle namaz için şart olan bazı 
şeyler hac için de şarttır. Hacda Arafat'ta vakfe(durmak) şart koşulmuştur. Namazda 


da Kâbe'ye yönelerek durmak vardır. 


486 103a. 

487 103b. 

488 Nesâi, “Menâsikü’l-Hac”, 40; ed-Dârimi, Abdullah b. Abdurrahman, Sünen-i Dûrimî, 
11,1166,Hadis no:1847; İbn Hıbban, Ebü Hâtim, Sahih-i İbn Hıbban (thk. Şuayb el-Arnavut) IX, 144, 
Hadis no: 3836. 
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Hacda da oruçta da cinsel münasebet yoktur. Hacla orucun bu münasebetine 


şu ayet işaret eder: “Fidye olarak oruç tutmak gerekir.” 


Hac da zekât da mali ibadettir. Her ikisi de mali bakımdan güç yetirme 
(istitaa) ile kayıtlanmıştır. Bakara 196.ayette geçen “ev sadagatin” ifadesi bu 


wi 0 490 
münasebete işaret eder.” 


Hacda şeytan taşlama (remy-i cimar) olması hacdaki cihada açıkça; nefis ile 
mücahedeye ise bâtınen delalet eder. Safa-Merve arasında hervele yapmak, tavafta 


remel ve ıztıba yapmak da hac ile cihadın münasebetini te'kit eder. 


Hac ile kurbanın münasebeti ise açıktır. Çünkü hacca giden kişi kurban keser. 
Kurban hac esnasında yapılan kusurları telâfi eder. Bakara 196.ayette geçen “ev 


nüsuk” ifadesi bunu teyit eder.” 


Cihadın da diğer ibadetlerle sıkı bir münasebeti vardır. İlk olarak zikredilmesi 
gereken hakikat olan cihadın imanla olan benzerliği açıklama gerektirmeyecek kadar 


zahirdir. 


Cihad ve namaz arasındaki ortak noktalar ise şunlardır: Her ikisi de bedeni 
ibadettir. Namaz da cihad da ibadet olarak niyeti ihtiva eder. Cihad ve namazda 


Allah için huşu ve hudü vardır. Bu itibarla da cihad namaz gibidir. 


Cihadda bedenin Allah için feda edilmesi ile zekât malının Allah için fakire 


temlik edilmesi bakımından cihadla zekât arasındaki münasebet açıktır. 


Cihad aynı zamanda oruç gibidir. Çünkü cihadda; insanı bütünüyle dünyaya 


meyletmekten ve dünya nimetlerinden zevk almaktan alıkoyan bir yön vardır.” 


Cihad bir bakımdan da hacdır. Çünkü cihadda da hacda olduğu gibi Allah'a 
yöneliş vardır. Nefisleri ve malları feda ederek Allah'a ulaşma vardır. Hac ibadetinde 


de bütün bunlar topluca vardır. 


459 Bakara,2/196. 
9 104a. 
#1 104b. 
2105a. 
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Cihadın kurban ibadetine benzeyen ortak yönleri de vardır. Cihadda nefsin 
kanını akıtmak ve nefsi Allah yolunda tehlikelere sevk etmek vardır. Cihad, fasit 
şeylere ve nefsani lezzetlere nefsin ilgisini keser. Cihad sırf Allah için olur. Mücahid, 
yolunda kanını akıtmak için kendini Allah'a arz eder. Böylece Allah'a yükselme 
yolunda hayvani ruh, ruhani ruha yardım eder. Mücahid kendini feda ederek Allah'ın 
huzuruna çıkar. Cihad içinde kurban ibadeti en şerefli, en derli-toplu ve en 


mükemmel bir şekilde vardır.” 


Kurbanın da diğer ibadetlerle sıkı bir münasebeti vardır. İlk olarak 
zikredilmesi gereken hakikat olan kurbanın imanla olan benzerliği, açıklama 
gerektirmeyecek kadar zahirdir. Kurbanda da, zekâtta olduğu gibi fakiri görüp 
gözetme vardır. Allah'ın emrini idrak ve huşu konusunda ise kurban ile namaz 
ortaktır. Fakirin hakkına elini uzatmaktan kişinin kendisini tutması bakımından ise 
kurban oruç gibidir. Kurban, fakirlerin kalplerini tavaf etme bakımından ise hacca 
benzer. Kurban'da Allah yolunda hayvan kanı akıtılır. Bu itibarla kurbanın cihad 
olması zahirdir. Cihadda da, cimriliğe meyyal olan, infaktan kaçınan nefislerin kanını 


akıtmak vardır. Bu itibarla da kurban cihaddır. 


2.2.7. Varlık Mertebeleri ve İbadetlerle Münasebeti 


Allah'tan başka bütün mevcudat, mahiyetleri itibariyle mümkün varlıklardır. 
Var olmak için “her an” kendilerinin var olmasını tercih edecek bir “müreccih”e 
muhtaçtırlar. Müreccih mümkün varlıkların “var olmasını” tercih etmese onlar helak 
olurdu. Allah mümkün varlıkları ‘her an’ yeniden yaratmaktadır. Bu süreç, mümkün 


varlıklara verilen ecelin gelmesine kadar böyle devam eder. 


Her dem yeniden “yaratış”ın “şehadet âlemi”nde gözle görülmemesi, eskiye 
bedel yaratılan şeyin, eskinin şeklen benzeri/aynısı olması dolayısıyladır. Mesela 
akan bir nehirdeki suyun daima “aynı su” olduğunu görürüz. Bu, o nehirde akan 


suların hep birbirine benzemesi nedeniyledir. Hâlbuki bir nehirden “aynı su” iki defa 


493 105b. 
494 106a; 106b. 
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akmaz. Kur'an'daki şu ayet buna işaret eder: “Doğrusu onlar yeniden yaratılış 


konusunda şüphe içindedirler.” 


Kâinatın her an yeniden yaratılış serüveni beş hazret (Hazerât-ı hamse) ile 
sınırlandırılmıştır. Hazerât-ı hamsenin birincisi Gayb âlemidir. Gayb âleminin 
karşılığı Şehadet âlemidir. Gayb âlemini, ona uygun olarak, Ruhlar âlemi takip eder. 
Ruhlar âlemi ile Şehadet âlemi arasında Misâl âlemi vardır. Beşinci âlem/hazret bu 
dört âlemi/hazreti kendisinde toplayan Hazret-i insaniyedir. Buna göre Hazerât-ı 
hamse şöyle sıralanır: 1- Gayb-âlemi, 2- Ruhlar âlemi, 3- Misâl âlemi, 4- Şehadet 


âlemi, 5- Hazret-i insaniye. 


Yaratılışın serüveni işte bu beş hazrete irca edildiği için de günlük namaz beş 
vakit olarak farz kılınmıştır. Hazerat-ı hamse ile günlük beş vakit namaz arasında 
münasebet olduğu gibi Eimme-i seb'a'nın dört rüknünün de beş vakit namaz ve diğer 
namazlarla münasebeti vardır. Günlük, haftalık ve yıllık namazların Eimme-i 
seb'a'nın dört rüknü ile münasebeti şu şekildedir: Günlük namazlar “İlim”e, Haftalık 
namaz (cuma) “Hayat”a, Ramazan bayramı namazı “Kudret”e, Kurban bayramı 


namazı “İrade” ismine bakar. 


Şehadet âleminde zahir olan şeylerin birbirine benzemesi “zaman” 
sebebiyledir. Asli kapsam, özellik ve şeref itibariyle bazı zamanlar başka zamanlara 
nispeten daha şerefli, daha kapsamlı ve daha kâmil olur. Mesela; Cuma günü, bayram 
günleri, ramazan geceleri -özellikle kadir gecesi- aşure günü ve şâban ayının 15. 
gecesi (Berat kandili) gibi. Bütün bu özel zaman dilimlerinde “an”lar itibariyle yeni 
yaratılışlar (halk-ı cedid) daha şerefli olur. Bu, onlarda yapılan ibadetlerde -eğer denk 
gelirse- O an'daki yeni yaratılışlarıntecellilerin şükrü olur. Bu şeref diğer 
zamanlarda olmaz. Mekân içinde böyledir. Yani bazı mekânlar diğerlerinden daha 
şereflidir. O mekânda yaşayanlar, o mekânın şerefinden istifade etmeye 


47 Söyle ki; o şerefli mekânın kapsayıcılık, özellik, şeref ve kemâlinden 


muhtaçtırlar. 
hâsıl olan şeref, o mekânda gerçekleşen yaratışa/sevaba etki eder. Mesela; 
mescitlerin dışındaki yerlere göre mescitler daha şereflidir. Mescid-i Aksa diğer 
* Kaf, 15; 107a. 


* 108b. 
497 107b. 
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mescitlere göre daha şereflidir. Mescid-i Nebi ise Mescid-i Aksa'ya göre daha 
şereflidir. Mescid-i Haram da Mescid-i Nebi'ye göre daha şereflidir. Daha sonra 


5 7 x 498 
açıklanacağı üzere, bu mekânlarda kılınan namaza bu mekânların şerefi etki eder. 


Kadı Burhâneddin'e göre her ibadetin “Hazerât-ı hamse” den biri ile 
doğrudan bir münasebeti vardır. Aynı şekilde “Hazerât-ı hamse” nin de kendi içinde 
bazısının bazısına açık etkisi vardır. Bu nedenle; “Gayb-âlemi” hazreti “Ruhlar 
âlemi” hazretine, “Ruhlar âlemi” hazreti “Misâl âlemi” hazretine, “Misâl âlemi” 
hazreti ise “Şehadet âlemi” hazretine etki eder. “İnsan-ı kâmil” hazreti ise bütün 
hazretleri kuşatan dolayısıyla bütün hazretlere etki edebilen bir hazrettir. Bu 
noktada müellif, sırası ile oruç, namaz, hac ve cihad ibadetlerinin -mertebelerin 
hiyerarşik sıralamasına dikkat etmeden- beş ilahi mertebe ile münasebetlerini şöyle 


ifade etmektedir: 


Oruç Ruhlar âlemine uygun olarak emredildiği için, “ruh” ile orucun sıkı bir 
münasebeti vardır. İnsan, nefsinin şehevi arzularını tutarak ve alıştığı şeyleri (yeme- 
içme gibi) terk ederek manen temizlenir ve ruhanileşir. Oruç insanı kesret âleminden 
vahdet âlemine doğru çeker. Bundan dolayı “ruh” oruçla güçlenir ve Allah'a itaate 
alışır. Cansız bir şeyin “ruh” ile canlanması gibi oruç da insanı manen canlandırır. 


500 
Ramazanın ve 


Oruçla ruhun güçlenmesi nedeniyle sahur yemeği ibadet olmuştur. 
orucun bereketi ile Ramazan Bayramı günlerinde de yiyip içmek ibadet olmuştur. 
Ramazanın ruhaniyeti olmasaydı insanın yeme-içmesi de ibadete dönüşemezdi. 
Çünkü oruç kesret âleminin ahkâmından etkilenmez. Kesret âleminin ahkâmından 
biri de riyadır. Oruçta ise riya olmaz. Nitekim “Oruç benim içindir ve onun ecrini de 
ben veririm.” kutsi hadisi buna işaret etmektedir." Oruç ibadetinde Âlem-i ervâh 


mertebesinin hükmü etkili olduğu için hem iftar hem de imsak ibadet olmuştur.” 


İnsanı oluşturan tabiî ve unsuri şeyler; zahiri yapıları itibariyle değil, insana 
nispetleri dolayısıyla önemlidir. Bundan dolayı insana, hakikatlerine uygun amellerle 


“Allah'a şükretmesi” emredilmiştir. Allah'a şükrün en kapsamlı ifadesi de namaz 


* 108a. 

° 171/a. 

500 80b, 

530818 

502 Buhari, “Savm” 9; Müslim, “Syam”, 163. 
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olduğu için Allah, insana feleklerin hareketine uygun bir şekilde namaz kılmayı 
emretmiştir. Bunun için akıllı ve diri olduğu müddetçe insan namaz kılmakla 
yükümlüdür. Felekler ve Dünya dönmeye devam ettikçe insanın namaz yükümlülüğü 


de devam eder.“ 


Günler, haftalar ve senelerin oluşması feleklere bağlı olduğu gibi 
günlük beş vakit, haftalık cuma ve yıllık iki bayram namazları da felekler ve zaman 
ile irtibatlıdır.”“* Namazda Misâl âlemi mertebesinin hükmü etkili olduğu için namaz 
için “câmiye/cemaate” yürümek namazdan sayılmış ve yürüme fiiline sevap 


verilmiştir.” 


Hacca Gayb-âlemi mertebesi hükmeder. Çünkü Kâbe’yi ziyaret etme emri ve 
Kâbe’nin güzelliği akılla anlaşılacak bir emir değildir. Bilakis hac, Allah ve 
Rasulünün dediğine iman etmeye çağırır. Bazı sahabelerin, Hacerü'l-esved'i 
öptükleri zaman şöyle dedikleri nakledilir: “Sen bir taşsın. İnsana fayda ve zarar 
vermezsin. Eğer Rasulullah'ın seni öptüğünü görmeseydim, ben de seni 


506 Bazı sahabelerden de şu söz nakledilmiştir: “Ey Mekke, sen ancak bir 


9507 


öpmezdim. 


kuru vadisin. Ancak diğer beldeler üzerine Allah seni şereflendirdi. İşte bu 


nedenle Mekke gaybın izlerinin en fazla hissedildiği yer olmuştur.“ 


Cihad ,“insaniyet” mertebesine layık bir amel olarak vacip kılınmıştır. Cihad 
emrinde; Müslümanlara, dinleri olan İslam'a ve Allah'a imanlarına yönelik bir sevgi, 


kâfirlere ise küfürlerinden dolayı buğz vardır. Cihad, “Allah için sevmek, Allah için 


buğz etmek” ® ilkesinin hakikatini yerine getirmek üzere canı feda etmektir.” 


Cihad sayesinde dünya nimetleri ve süsü terk edilerek Allah'ın insana verdiği şehvet 
ve öfke kuvveti yerli yerince kullanılır. Bu sayede Allah ve Resulü'nün rızası 


kazanılabilir. 


503 80a. 

504 80b. 

505 Müslim, “Mesdcid” 282; 171/a. 

506 Buhari, “Hac”,50; Müslim, “Hac”, 248; Nesai, “Menâsik”, 147; İbn Mâce, “Menâsik”, 27. 

507 el-Buhari, Alauddin, Keşfu'l-esrar an usulü Fahru'(-İslam el-Pezdevi, (thk. Mahmud Muhammed 
Ömer), Beyrut 1418, I, 277. 

508 171/b. 

50 83a. 

510 83a. 
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Cihadda savaşa dalmak ve düşmanla vuruşmanın sonucunda bazı kâfirlerin 
ölmesi, onlar için “kahır” suretinde “rahmet tir. Çünkü kâfirler, cihad meydanında 
müminlerin eliyle ölmek suretiyle, daha fazla sapkınlıklara dalmaktan kurtulur. 
Ayrıca onların esir edilen oğulları ve kızlarının, Müslüman toplumda yaşayarak iman 
ve İslam ile şereflenmesi de mümkündür.” Cihad İnsan-ı kâmil mertebesinin hükmü 
altındadır. Bu nedenle cihad, bereket ve sevap olarak aklın idrak ettiği ve edemediği 


kapsam ve özellikte bir ibadettir. 


Kadı Burhaneddin burada beş hazretten; misal, ervah, gayb ve insan-ı kâmil 
olmak üzere dördünü zikretmiş ama şehadet âlemini ve onun mazharı olan ibadeti 
zikretmemiştir. Müellifin anlattıklarından yola çıkarsak bu hazretin hükmü altında 
olan ibadet, ya kurban ya da zekât olacaktır. İbadetlerin kendi içindeki hiyerarşisini 
de göz önünde bulundurursak, zekâtın farz olma yönü itibariyle kurbandan daha 
öncelikli olduğunu söylememiz mümkündür. O halde zikredilmeyen şehadet 
hazretinin hükmü altında olan ibadetin zekât olduğunu söylemek yanlış 


olmayacaktır. 


Şimdi bu kısımda anlatılanları bir tablo ile göstermek istiyoruz. Tablonun son 


sütunundaki mertebe ve ibadet tarafımızca eklenmiştir. 


Kadı Burhaneddin'e göre beş hazret ve ibadetler tablosu. 





Hazerât-ı | Misal Ruhlar Gayb | İnsan-ı | Şehadet 


hamse Âlemi Âlemi Âlemi Kamil Âlemi 


İbadetler | Namaz Oruç Hac Cihad | Zekât 














2.2.8. Harfler ve İbadetlerle Münasebeti 


Kadı Burhâneddin'e göre harflerin de ibadetlerle münasebeti vardır. Buna 


göre harfler nurâni/nâtık ve zulmani/ sâmit olmak üzere iki kısımdır. Elif, Lam, Mim, 


511 83b; 84a. 
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Râ, Kaf, Hâ, Yâ, ‘Ayn, Sâd, Ha, Sin, Qaf, Ta ve Nûn harfleri nurân/nâtıktır.”? Bu 
harflerin dışında kalanlar ise zulmani/sâmittir. Harflerdeki bu iki yönden kastedilen 
anlam şudur: Bazı kelimelerin harfleri açıktır, her zaman bütün harfleri ile telaffuz 
edilir. “Salât” ve “zekât” gibi bazı kelimelerin bazı harfleri ise telaffuz bakımından 


kapalıdır, her zaman ortaya çıkmaz. 


Bazı ibadetlerin güzel yönü açıktır. Bazı ibadetlerin güzel yönü ise gizlidir. 
Çünkü işin tabiatı böyledir; yani ibadetlerdeki güzelliğin mahiyetlerine göre açık 
veya gizli olması tabiidir. İbadetlerin bu iki özelliği nasıl tabii ise bütün işlerin 
üzerine bina edildiği isimleri oluşturan harflerin terkibi de tesadüfi değil kastidir. Bu 
kasıt da isimlerin anlamlarında gözükür. Meselâ, iman kelimesinin bütün harfleri 
nurani nâtıktır; yani iman kelimesi telaffuz edildiği zaman bütün harfler her zaman 
açıkça ortaya çıkar. Bu da imânın güzellik yönünün açık olduğuna işarettir. Zaten 
imandan beklenen de açığa çıkması, zâhir olmasıdır. Bu nedenle imanı dil ile ikrar 


re vi 513 
etmek imanın rükünlerinden biri olmuştur. 


“Salât” kelimesi “zulmani” ve “nurani” harflerden oluşur. “Salât” 
kelimesindeki “vav” harfi zulmani bir harftir. Bu harf telaffuzda zikredilmez, ancak 
ibarede vardır. Bu durum, namazın gizli güzelliğinin açığa çıkmasına işaret eder. 
Ayrıca namazın farzının açıktan ve cemaatle kılınmasının sünnet olmasına ve nafile 
namazların gizli kılınmasının mendup olmasına da işarettir. Çünkü mendup 


namazları evlerde kılmak daha evlâdır. 


“Zekât” kelimesi “zulmani” ve “nurani” harflerden oluşur. Kelimenin son 


harfi gizlidir, telaffuzda açığa çıkar. Zekât kelimesini oluşturan harflerin bu durumu 


514 


zekât malını elden çıkarmaya işarettir. ` Malı vermenin güzelliği gizlidir. Fakirin 


ihtiyacını karşılamak zekâttaki gizli güzelliği ortaya çıkarır. Ayrıca zekâttaki son 
harfin gizliliği, nafile tasaddukta bulunurken sağ elin verdiğini sol el bilmeyecek 


şekilde gizli vermenin güzelliğine de işarettir. 


> İbnü”l-Arabi?de harflerin yazılış şekli ve telaffuz şekillerinden hareketle pek çok yorum yapmıştır. 


Ancak O, daha çok varlığın (vücüd) metafizik boyutunu anlatmak için harfleri sembolik bakımdan 
yorumlamıştır. Bk. İbnü”l-Arabi, Harflerin İlmi (çev. Mahmud Kanık), Bursa 2000; Uluç, Tahir, İbn 
Arabi'de Sembolizm, İstanbul 2011, 186 vd. 

513 172/b. 

514 1731a. 
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“Savm” kelimesinin harfleri de hem “nurani” hem “zulmani”dir. “Savm”ın 
zulmani harflerinde, orucun güzelliğinin gizli olmasına işaret vardır. “Savm”ın 
nurani harflerinde ise farz olan orucun açıkça tutulması gerektiğine ve İslam'ın 


açıkça ortaya konulmasına işaret vardır. 


Hac kelimesi de “zulmani” ve “nurani” harflerden oluşur. Haccın nurani 
harfleri, haccın bizzat yapılışına işarettir. Zulmani harfleri ise hac fiillerinin çoğunun 


5 AS E . 515 
güzelliğinin gizli olmasına işarettir. 


“Tadhiye” (kurban kesme) kelimesi de “nurani” ve “zulmani” harflerden 
oluşur. “Nurani” harfler kurbanın bizzat kesilmesine işarettir. “Zulmani” harfler ise 


kurbandaki güzellik yönünün gizli olmasına işarettir. 


“Cihad” kelimesi de “nurani” ve “zulmani” harflerden oluşur. Cihaddaki 
zulmani harfler cihaddaki güzellik yönünün gizli olmasına, “nurani” harfler ise 


cihadın açıktan yapılmasına işarettir. 


Kadı Burhaneddin'in harflerin telaffuzu üzerinden yaptığı yorumların bilinen 
anlamda Hurufilik olarak nitelendirilemeyeceğini düşünüyoruz. Çünkü Hurufiliğin 
temeli, eski çağlardan gelen ve harflerle sayıların kutsallığını kabul edip bunlara 
çeşitli sembolik anlamlar yükleyen anlayışa dayanır. Çok eskiden beri tabiatta varlığı 
kabul edilen gizli güçler şekil ve harflerle ifade edilmeye çalışılmış, sonuçta tabiat 
bilimlerinden önce efsun, tılsım, sihir gibi tekniklerle “huruf” ilmi adı altında sözde 
ilimler ortaya çıkmıştır. Hurufiliğin ne zaman ve nasıl doğduğu kesin olarak 
bilinmemekle birlikte gerçek anlamıyla milâttan önce IV ve 111. yüzyıllardan itibaren 


Ortadoğu'daki Helenistik-gnostik karakterli dinlerde ortaya çıktığı görülmektedir.” 


Fazlullah-ı Hurufi'nin kurduğu Hurufilik sisteminde ise bütün evren ve 
varlıklar, insanın yüzünde bulunduğu kabul edilen ve birine “hutüt-ı ebiyye”, 
diğerine “hutüt-ı ümmiyye” denilen yedişer hatlı iki görünüşle açıklanır; bütün dini 
hükümler yirmi sekiz ve otuz iki sayısına uygulanarak bu hükümlerin insanın 


yüzünde temsil edildiği ileri sürülür. Âyet ve hadisleri de Hurufilik sistemi 


515 173/b. 
316 Aksu, Hüsamettin, “Hurufilik”, DİA, XVIII, 408. 
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çerçevesinde bâtıni te'villere tâbi tutan Fazlullah ve diğer Hurufiler, özellikle hurüf-ı 
mukattaanın müfessirlerce ileri sürüldüğünün aksine müteşâbih değil muhkem 
olduğunu savunmuşlar, sayısı on dördü bulan bu harfleri de insanın yüzündeki 


hatlarla ilişkilendirerek açıklamışlardır.” 


Hurufiler, harflerin birliği, harflerin soyut varlıklar olarak öncesizliği, 
harflerin yaratılıştaki önemi ve harf temelli “varlığın birliği”, isim-müsemma'nın 
aynılığı konularına getirdikleri yeni yorumlar ve bakış açılarıyla felsefi-mistik 
anlamda bir çığır açmışlardır.”'* Bununla beraber Kur'an ve hadislerin hurufi 
yorumları ulema tarafından ihtiyatla karşılanmış, nassın zahirine ters ve zıt yorumlar 
şiddetle reddedilmiştir.” ?* Nassın zahirine aykırı olmayan yorumlar ise mana 


zenginliği olarak görülmüştür. 


Kadı Burhaneddin'in yukarda ifade ettiğimiz görüşlerinin nassa aykırı bir 
yanının olmadığı açıktır. Müellifin yaptığı yorumlar oldukça muhtasar düzeyde 
kalmıştır. Ona göre, isimlerindeki bütün harfleri nurani/açık harflerden oluşan 
ibadetlerin güzelliklerinin tamamı açıktır. Bazı harfleri nurani/açık, bazı harfleri de 
zulmani/ kapalı olan ibadetlerin güzel yönlerinin bir kısmı açık(zahir) bir kısmı da 


kapalıdır. 


31 Aksu, “a.g.m”, 408. 
318 Fatih Usluer, Hurufilik; İlk Elden Kaynaklarla Doğuşundan İtibaren, İstanbul 2009, 18-24. 
3 Aksu, “a.g.m”, 408. 
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2.3. ABDEST, NAMAZ, ORUÇ, ZEKÂT, HAC VE CİHADIN 
SIRLARI VE İNSAN NEFSİNE ETKİLERİ 


2.3.1.Abdest, Teyemmüm ve Guslün Sırları 


Kadı Burhâneddin, abdesti bozan sebeplerin insanda manevi kirlilik (hades) 
meydana getirdiğini, insanda manevi kirliliğe (hades) sebep olan fiillerin kökeninde 
ise insanı oluşturan temel yapı taşlarından “ateş”in etkin olduğunu ifade ettikten 
sonra, “ateş”ten kaynaklanan hades halinin sona ermesinin de ancak “ateş”i 
söndürecek iki temel madde olan su ve toprak ile mümkün olacağını ifade 
etmektedir. Kadı Burhâneddin'in; abdest, teyemmüm ve guslün sırları ile ilgili 


görüşlerini şu şekilde özetlemek mümkündür: 


İnsanın bedenini beslemek için aldığı gıda midesinde arındırılır. O gıdanın bir 
kısmı insan bedeninin bir parçası olur. Bir kısmı da insandaki ateş unsuru sayesinde 
vücuttan atılır. Çünkü olgunlaştırma, iştah, def”, ayırma ateşin sıfatıdır. Abdestini 
bozan bir kişinin bu işi yapabilmesi için ateşin hükmünün etkin olması gerekir. Bu 
nedenle hadesten taharet için su veya toprak ateşten kaynaklanan sapmayı tedavi 


eden bir ilaç olmuştur.” 


Ateşi söndüren en etkili madde önce su sonra da topraktır. Dolayısıyla 
hadesten temizlenmek için; yani, abdest almak veya gusül etmek için su şarttır. Eğer 
su bulunamaz ise toprak ile teyemmüm edilir. Hades halinin meydana gelmesinde 
insan vücudundaki dört unsurun (anasır-ı erbaa) hepsinin payı olsa da neticede en 
etkili parça ateş olduğu için hadesten taharet su ile yapılmaktadır. Böylece ateşin 


etkisiyle meydana gelen sapmaların izalesi su ile olmaktadır.” 


Hadesten taharet şayet su ile yapılırsa niyet farz değildir. Çünkü su tabii olarak 
ateşin zıddıdır ve ateşin etkisini zayıflatır. Çünkü su soğuk ve ıslaktır. Ateş ise sıcak 


ve kurudur. Toprak da soğuk ve kuru olmasına rağmen her bakımdan ateşin zıddı 


520126/a. 
521 126/b. 
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değildir. O nedenle teyemmümde ateşin etkisini gidermeyi kuvvetlendirmek için 


niyete ihtiyaç vardır.” 


İnsandaki sapmalar, gadabi, şehevi ve hayvani güçler sebebiyle ortaya çıkar. 


Bu gadabi, şehevi ve hayvani güçlerin her birinden tabii bir hararet meydana gelir. 


Cünüplükte arzu ateşinin ve meylin insan bedenini kaplaması ateşin bir vasfıdır.”” 


Büyük ve küçük hades halinin giderilmesi demek olan gusül ve abdestte; 
zorluk/zahmet ve nefsin gadabi, şehevi ve hayvani güçlerini kırmak vardır. Abdest 
ve gusül dinin emri olarak yerine getirilirse insanda oluşan harareti söndürür. Çünkü 
nefsi hararetin istemediği bir şeye meylettirmek nefsi dine meylettirmek olur. 
Nitekim bazı fasıklar: “Abdest olmasaydı namaz kılardık.” demişlerdir. Abdest ve 
gusüldeki zorluk ateşin sıfatıdır. Ve ateşin etki ettiği şeylere su hükmeder.” 


Helâda ve cima halinde gözlerden uzak olmanın gerekli olması da bu iki fiilin 


ateşten yaratılan şeytana uygun fiiller olduğunu gösterir.” 


Kadı Burhâneddin, abdest, gusül ve teyemmümün sırları ile ilgili yukarda 
özetlediğimiz görüşlerini ifade ettikten sonra “gusül” ve “vudü” kelimelerinin 


ebced” değerleri üzerinden de yorumlar yapmıştır, ancak ebced hesabına dayalı 


5 127/2. 

5 127/b. 

5% 128/2. 

> 128/b. 

>“ Ebced; Geleneksel Arap alfabesinin eski sıralanışından (elif, ba, cim, dal) ilk dört harfinin 
okunuşlarıyla (E-B-Ce-D) türetilmiş bir sözcüktür. Ebced Hesabı ise Ebced rakamları denilen 
alfabetik bir sayı sistemini kullanarak, kelime, cümlecik veya cümlelerin sayısal değerini hesaplama 
ve bunlardan anlamlar çıkartma işlemidir. Teori incelenen kelime, cümlecik veya metinde bir şekilde 
gizli şifreleme bulunduğu varsayımına dayanır. 

Bilinen bütün ebced'ler semitik alfabelere aittirler ve onların da Mısır hiyerogliflerine dayandığına 
inanılan protosemitik harflerden türediğine inanılmaktadır. Ebcedde ilk yaygın kullanım fenike ebcedi 
ile olmuştur. Arap ebcedinin İbrani ve Arami alfabesinden alındığına şüphe yoktur. Ebced'in ilk 
çıkışının Mısır hyeroglif rakamları ile bağlantılı olabileceği düşünülmektedir. Ebced zaman içinde 
değişimlere uğramış ve geliştirilmiştir. Bu gelişim alfabelerin gelişimi ve düzeni ile bağlantılı 
değişikliklerdir. Örneğin Arap alfabesi zaman içerisinde gelişerek noktalı ve sesli harflerin alfabeye 
ilave edilmesi ile ebced de buna paralel değişikliklere uğramıştır. 

Ebced hesabında harflerin sayısal değerleri Arap alfabesindeki sıraya göre değil, İbranice ve 
Süryanice'deki sıralamaya göredir. Arap alfabesinde harflerin bugünkü sıralanışı daha sonra benzer 
harflere eklenen noktalar ve bu benzer harflerin yan yana yazılmasıyla oluşmuştur. Ebcede göre 
harflerin sırası ve değerleri söyledir: Ebced: Elif: 1, Ba: 2, Cim:3, Dal:4 Hevvez: He: 5, Vav: 6, Ze: 7 
Hutti: Ha: 8, Tı: 9, Ya: 10 Kelemen: Kef: 20, Lam: 30, Mim: 40, Nun: 50 Se'fes: Sin: 60, Âyn: 70, Fe: 
80, Sad: 90 Karaşet: Kaf: 100, Rı: 200, Şın: 300, Te: 400 Sehaz: Se 500, Hı: 600, Zel: 700, 5: 
Dad: 800, Zı: 900, Gayn: 1000. 

Ebcedin kullanıldığı yerler kısaca şöyle sıralanabilir: 
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yorumların değerlendirmesini yapmak çok kolay değildir. Bu nedenle çalışmamızda 


ebced hesabına dayalı yorumlara değinilmeyecektir. 


2.3.2. Namazın Sırları ve İnsan Nefsine Etkileri 


2.3.2.1. Beş Vakit Namaz Ve Hazerat-ı Hamse İle Münasebeti 


Kadı Burhaneddin, beş vakit namazın her birinin beş hazretten biri ile 
münasebet halinde olduğunu söylemektedir. Burada müellifin tertibine uyularak, 
namaz vakitleri alışageldiğimiz gibi sabah, öğlen, ikindi, akşam ve yatsı şeklinde 
sıralanmadan ele alınacaktır. Buna göre; öğle namazı Şehadet âlemine bakar. Hz. 


Peygamber (s.a.v.Yin şu sözü buna işarettir: “Cibril (a.s.) Kâbe'nin kapısında bana 


1. Özel notlar ve ticari ilişkilerde kullanılmıştır. 

2. Eskiden kitapların önsöz, giriş, takdim sayfaları ile numara almayan sayfalar hep ebced alfabesine 
göre numaralandırılmıştır. Kitapların ay ve sene kayıtları, yazı bölümleri ve madde başlıkları hep 
ebced düzenine göre tanzim edilmiştir. 

3.Devlet kayıtlarında kullanılmıştır. Devlet arşivlerinde yer alan birçok resmi belge, tutanak, fezleke 
ve mazbatalar, vak'anüvist kayıtları, vakıf kayıtları ile sayım ve döküm hesapları bu hesaba göre 
tanzim edilmiştir. 

4.Eski ilim kitaplarında: Fizik, matematik, geometri ve astronomide Sa’ fas” kelimesinin harfleri sıkça 
kullanılmıştır. Astronomide büyük rakamlar “Sayn” harfinin birkaç tekrarı ile ifade edilmiştir. 
Musikide sesler ve perdeler ebced alfabe düzeninden istifade edilerek oluşturulan bir “ebced notası” 
ile belirlenmiştir. 

5.Mimarlıkta: Mimar Sinan'ın eserlerinde, boyutların modüler düzeninde çok sık kullanılmıştır. 
Örneğin Süleymaniye'de zeminden kubbe üzengi seviyesi 45, kubbe alemi 66 arşın yüksekliktedir. 
Yine Selimiye'de de kubbeyi taşıyan 8 ayağın merkezlerinden geçen dairenin çapı 45 arşındır. Kubbe 
kenarı zeminden 45, minare alemi buradan itibaren 66 arşındır. Süleymaniye ve Selimiye'nin görünen 
silüetleri 92 arşındır ki, bu da “Muhammed” kelimesinin ebced karşılığıdır. 

6:Tasavvuf ve sembolizmde: Ebced hesabının tasavvuf ve din ilimlerinde kullanıldığına şahit 
olmaktayız. Özellikle "Tarih düşürme sanatı"Ebced'in en fazla kullanıldığı yerlerden biridir. Divan 
edebiyatında veya mezar taşı gibi kitabe yazımlarında ustalıklı bir kelime veya mısra ile olayın tarihi 
işlenmiş olurdu. Kehanet ve gizemlerdeTarih düşürme yöntemi ile yazıldığına inanılan bir metin 
üzerinden gelecek olaylarla ilgili kehanette bulunulur 

Ebced'in bir takım amacını aşan uygulamaları eleştiri konusu olmuştur. Örneğin ilgili metnin böyle 
bir şifre veya gizem barındırdığı varsayımından hareketle dini metinlerden bir takım yeni anlam ve 
işaretler çıkartılması bunlardan birisidir. Bir diğer eleştiri konusu metnin yazıldığı tarihte 
kullanılmayan bir takvim sistemi kullanılarak şiir, dini metin vb. üzerinden bir takım tarih kehanetleri 
yapılmasıdır. Örneğin Hicri takvimin Hz. Ömer zamanında, Rumi takvim'in ise Osmanlılar 
zamanında oluşturulmasına rağmen birtakım ayet ve hadisler üzerinde bu takvim sistemlerine göre 
hesap yapılabilmekte ve bu kaynaklara yeni anlamlar yüklenebilmektedir. 
(http://tr.wikipedia.org/wiki/Ebced hesab(&C44B1.) 

Yukarda aktarılan kısa bilgiden hareketle ebced hesabının fıkhi bir delil olamayacağını söylemek 
mümkündür. Ancak, ebced hesabı ile yapılan ve muhkem nassa aykırı olmayan yorumların bir 
farklılık ve zenginlik sebebi sayılabileceği, ayrıca edebiyat, sanat ve mimari gibi alanlarda 
kullanmanın inşa edilen medeniyetin estetik yönüne işaret edeceği söylenebilir. 
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iki kere imam oldu ve öğle namazını kıldırdı.”” Bu başlangıç şehadet âlemine daha 
uygun idi. Çünkü namaz hem uruci” hem de rucü” bir mahiyet arz eder. Bu ise 
kâinatta insaniyet mertebesinden başka bir mertebe için söz konusu değildir. Böylece 


insanın yaratılışının özü ortaya çıkar.” 


Öğle namazının mukabilinde yatsı namazı vardır. Yatsı namazı Gayb 
âlemine, akşam namazı Ruhlar âlemine, sabah namazı ise Misâl âlemine bakar. Orta, 
mutedil ve câmi bir namaz olan ikindi namazı ise mutedil, kâmil ve câmi hazret olan 
Hazret-i insaniye içindir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 
“İkindi namazını terk eden kişinin ameli boşa gider.” Çünkü bu makam, bu 
mertebenin sıfatıdır. O mertebeye ulaşamayan -özellikle de canlı insan- boşa 


çıkmıştır. Helak olmuştur.” 


Vitir dâhil günlük beş vakit vacip/farz namazların toplam rekâtı yirmidir. 
Günlük beş vakit namaz olması, bu namazların muhafaza edilmesinin vacip olduğuna 


delâlet eder. Çünkü 5 sayısı kendisini ve başka sayıları korur; yani 5 sayısı 1 ve 


533 


kendisinden başka sayıya tam bölünmeyen asal bir sayıdır. 5'e kadar olan tekli 


sayılardan başka sayılar, kendinden başka bir sayı ile çarpıldığı zaman aynı sonucu 
verir. Mesela 4x3-12 olduğu gibi 6x2 de 12 olur. 7 sayısı da tıpkı 5 gibi 1 ve 


kendisinden başkasına bölünmeyen asal bir sayıdır. Bundan dolayı âlem, eimme-i 


5 7 ا عن‎ vi 
seb'a ve hazerât-ı hamse üzere bina edilmiştir. 


Dünyada var olan her şey ancak bir maksatla vardır. Hiçbir şey tesadüfen veya 
kendiliğinden olmaz. Dinin emirlerinin de çok derin maksatları ve anlamları vardır. 
Bu maksat ve anlam zenginliği namaz vakitleri için de aynen geçerlidir. Bu temel 
düşünceden hareket eden Kadı Burhaneddin, namaz vakitleri ile varlığın 


mertebelerini oluşturun Hazerât-ı hamse ve Şehadet âleminde kesif bir halde bulunan 


527 el Ezraki, Ahmed b.Muhammed b.el Velid, Ahbâru Mekke ve-mâ câe fihâ min-el Âsâr, (thk. Rüşdi 
es-Salih), I, 350. 

> İbadetin insandan Allah'a yükselmesi, ya da insanın Allah'a yükselmesidir. 

5 Emrin Allah'tan âleme dönmesidir. 

530 109a. 

”! Buhari, “Mavdkıt”,15; Nesâi, “Salat”,15. 

532 109b. 

533 110a. 

534 110b. 
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dört unsur (Anasır-ı erbaa) arasında irtibat olduğunu ifade etmektedir. Müellifin bu 


konudaki değerlendirmelerini şu şekilde özetlemek mümkündür: 


Fecr (Sabah namazı vakti) gaybdan bir emir olarak zuhur eder. Fecrin zuhuru, 
yerden nehirlerin fışkırması (tefeccür) gibidir. Çıbanın patlaması (inficar) ve haddi 
aşmak (el-fücur) da aynı şekilde fecr kelimesinin anlam haritası içindedir. Bu 
örnekler, Ruhlar âleminden zuhur eden Misâl âlemine uygun düşmüştür. Ruhlar 
âlemi de Gayb âleminden aynı şekilde tefeccür/inficar etmiştir. Misâl âlemi; kesafet 
bakımından Ruhlar âleminden daha kesif, Şehadet âleminden de daha latiftir. Fecir 
vakti de böyledir. Fecir; ışık bakımından tulü vaktinden daha az, geceden ise daha 


fazla aydınlıktır.” 


Öğle vakti, zahir olma bakımından, varlığın zuhurunun zirvesi olan şehadet 


hazretine daha uygun olmuştur. 


Akşam vakti, (mağrib) gurub vaktine uygun olmuştur. Şüphesiz “Gayb-i izafi” 
den ilk kaybolan/uzaklaşan Ruhlar âlemi olmuştur. Çünkü onun kesafeti “Gayb-i 
izafi” den daha çok olduğu için, bu durum bir nevi (o “gurub”a benzemiştir. Bu 


itibarla akşam namazı vakti, Ruhlar âlemi hazretine uygun olmuştur. 


Yatsı vakti, gecenin karanlığının yeryüzünü bürüdüğü vakittir. Gece karanlıkta 
“görmek” zordur; ancak bu zorluk “karanlıkta göremeyen” in zaafıdır. Çünkü 
görmek ancak ışık yardımı ile mümkündür. Ancak bazı hayvanlar geceleyin 
gündüzden daha iyi görürler. Şüphesiz gayb da görülmez. Gaybın görülememesi de 
göremeyenin zaafıdır. Yatsı vakti bu özelliği ile “Gayb-i izafi” hazretine uygun bir 


vakittir. 


İkindi vaktinin (asr) anlamı; sıkılarak birbiri içine girmiş bir şeyin bir parçası 
şeklindedir. İnsan-ı kâmil mertebesi de böyledir. İnsan-ı kâmil nefisteki kesreti sıkar. 
İkindi vakti ve namazı, bütün vakitleri ve namazları kendinde topladığı için “Hazret-i 


insaniye” mertebesine uygun olmuştur. 


55 118b. 
536 119a, 
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Güneşin doğuşundan öğle vaktine kadar geçen zaman hariç, her vakit için bir namaz 
tayin edilmiştir. Kendisi için bir namaz tayin edilen vakitlerden bazısının ilk vakti ile 
son vakti, kendisinden sonraki vakit ile iç içedir (mütedâhil). Öğle namazının ilk 
vakti ise başka bir vakit ile iç içe (mütedâhil) değildir. Çünkü öğle namazının evveli, 
herhangi bir vakit namazı için tayin edilmemiş, mühmel vakittir. Aynı nedenle sabah 
namazının son vakti de başka bir vaktin başlangıcı değildir. Namaz vakitlerinin 
birbirine mütedâhil olması gecenin gündüze, gündüzün de geceye girmesinden 


537 


dolayıdır.” Bu sebeple kuzey yarımküre için yaz mevsiminde gündüzler uzun 


geceler kısa, kış mevsiminde ise geceler uzun gündüzler kısa olur. 


Mesela; gündüz 1 saat uzadığı zaman, yatsı namazı vaktinden sabah namazı 
vaktine yarım saat girer. Akşam namazı vaktinden ikindi namazı vaktine yarım saat 
girer ve ikindi namazı vaktinden öğle namazı vaktine de 15 dk. girer. Yatsı namazı 
vaktinden de yarım saat akşam namazı vaktine girer. Öğle namazı vaktinden ise 
kendisi için vakti belli farz bir namaz tayin edilmemiş mühmel vakte tedahül olmaz; 
fakat sabah namazı vaktinden yarım saat bu mühmel vakte girer. Eğer gündüz 2 saat 
uzarsa vakitler arasındaki bu tedahül katlanır. Eğer gündüz 3 saat uzarsa vakitler 
arasındaki tedahül yukarda hesabı geçtiği gibi yapılır. Gündüz 4 saat uzarsa yatsı 
namazı vaktinden sabah namazı vaktine ve sabah namazı vaktinden de mühmel vakte 
2 saat girer.“ Yatsının vaktinden akşamın vaktine, akşamın vaktinden de ikindinin 


vaktine 2 saat girer. İkindinin vaktinden öğlenin vaktine ise 1 saat girer. 


Vakitlerin yaz ve kış sürekli birbiri ile iç içe geçmesi dolayısıyla o vakitlerde 
kılınan namazların özellikleri de birbiri içine geçer ve böylece yıl içinde tüm vakitler 
ve o vakitlerde kılınan namazlar birbirlerinin özellikleri ile bezenirler. Bu nedenle 
yatsı namazı vakti, akşam namazı vaktinin özellikleri ile akşam namazı vakti, ikindi 
namazı vaktinin özellikleri ile ikindi namazı vakti, öğle namazı vaktinin özellikleri 
ile öğlen namazı vakti, sabah namazı vaktinin özellikleri ile bezenir.” Böylece 


bütün vakitler o vakitlerde eda edilen namazların özellikleri ile bezenmiş olur. 


537 113b. 
538 114b 
59 115a. 
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Mühmel vakit de sabah namazı vaktinin ve bütün vakitli namazların özellikleri ile iç 


içe olur. ® 


Tıpkı bu şehadet ãleminde var olan ilgi, yöneliş ve birleşmelerde olduğu gibi 
namazlar ve namaz vakitleri için de bu durum, aynen geçerlidir. Kâinattaki her şeyi 
içinde barındıran “bütünlük” böyle meydana gelir. Yıl içinde vakitleri iç içe geçmiş 
olarak namazları eda etmek, cennetlerin ortaya çıkmasına sebep olur. Çünkü şehadet 
âlemindeki yaratılışta olduğu gibi bir şeyin meydana gelmesi ancak birleşmeyle 


olur.” 


Her vakitte ve her namazda diğer vakitlerin ve namazlarında özellikleri vardır. 
İşte bu özelliklerden “Cennette; hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği ve 


hiçbir beşerin aklına gelmeyen nimetler yaratılmıştır.” “Kim ikindi namazını 


geçirirse, o kişi, sanki malını ve ailesini kaybetmiş gibi olur. 7? 


544 


ve “İkindi namazını 
terk eden kimsenin ameli boşa gitmiştir. gibi hadisler cennette ve kabirde neş'et 
edecek olan mükâfatların sebebinin namazlardan ikindi namazı vesilesiyle olacağına 


545 


işarettir. Çünkü ikindi namazı diğer tüm namazların özelliklerini kendinde 


toplayan bir namazdır.” 


Gece ve gündüzden ibaret olan bir gün içinde 6010, gurûb ve zeval (istiva) 
vakitleri kerahet vakitleridir. Güneşin doğduğu ilk vakit olan tulü, güneşin ışığının ve 
etkisinin mükemmel noktaya ulaştığı zeval (istiva) ve güneşin batma vakti olan 
gurüb vakitlerinde insan namaz kılarsa sanki güneşe ibadet etmiş gibi olur ve iblis de 
buna sevinir. Çünkü bu vakitlerde insan, şeytanın etkilerine daha açıktır. Bu 
vakitlerde şeytandan gelen vesvese, insanı şeytani cazibelere çeken dürtüler ve 


şeytanın insanı aldatması daha yoğun bir şekilde cereyan etmektedir. Dolayısıyla 


50115. 
341 117a. 
> Buhari, “Bed'ül-halk”, 8; “Tefsirü'1-Kur'an”, 1, 35; Müslim, “Cennet”, 2. 
34 Buhari, “Mevakir”, 14; Müslim, “Mesacid”, 200-201. 
34 Buhâri, “Mevâkir”, 15; Müslim, “Mesacid”, 35. 
545 
117b. 
346 118a. 
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hem şeytandan gelen bu saptırıcı etkilerden korunmak hem de şeytanı 


sevindirmemek için bu vakitlerde namaz kılmaktan kaçınmak gerekir.” 


Kadı Burhâneddin, vitrin vacip olmasını şu şekilde izah etmektedir: Vitrin 
muayyen bir vakti yoktur. Yatsı vaktinin girmesiyle vitrin vakti de girer. Hakikat-ı 
Muhammedi'nin Ehadiyet Mertebesi”yle diğer tüm hakikatlerin ve taayyünlerin aslı 
ve menşei olan Vahidiyet Mertebesi arasında bir vesile olması gibi vitir namazı ve 
vakti de yüksek hakikatlere ulaşma vesilesidir. Nitekim Hz. Peygamber'in: “Allah 


»S sözü bu 


size bir namaz ziyade kıldı. O size kırmızı develerden daha hayırlıdır. 
hakikate işaret eder. Çünkü o zamanki insanlara göre kırmızı develer en hayırlı ve en 
şerefli mal idi. Vitir, hakikatlerin en şereflisi ve en yücesidir ve vitrin mertebesi, 
mertebelerin en kâmili ve en yücesidir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) vitri 


değerli mallar içinde kırmızı develere benzetmiştir.” 


Vitrin bir yönü gayba bakar ve ondan feyiz alır. Bir yönü kesret âleminin 
memba olan Vahidiyet Mertebesi'ne bakar ve ondan feyiz alır. Bir yönü de “el- 
Vesile” olan Hakikat-ı Muhammedi'ye bakar. Bu da vitrin yukarda zikredilen 


vakitlerden daha şerefli olmasının sebebidir. 


Kadı Burhâneddin burada vitir namazını en şerefli, en yüce ve en kâmil olarak 
zikretmektedir. Bu ise vacibi farzın önüne geçirmek olur. Bilindiği gibi dini emirlerin 


yerine getirilmesinde öncelik ve üstünlük her zaman, “farz” olan emirlere aittir. 


Bu başlık altında aktardıklarımızın sonuna beş vakit namaz ve beş 


hazret/mertebe arasındaki münasebeti gösteren bir tablo eklemek uygun olacaktır. 
Kadı Burhaneddin?e göre Hazerât-ı hamse ve namaz vakitleri tablosu. 


Hazerât-ı hamse | Misal âlemi | Şehadet | İnsân-ı Ruhlar Gayb 


âlemi kâmil âlemi âlemi 





Namaz vakitleri | Sabah Öğle İkindi Akşam Yatsı 

















547 112a; 113a. 

34 Ebu Davud, “Salat”, 8; Tirmizi, “Vitr”, 1; ibn Mace “İkame”, 114. 
34° 119b; 120a. 

550 120a. 
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2.3.2.2. Beş Vakit Namaz Ve Anasır-ı Erbaa İle Münasebeti 


İnsan için en önemli şey, kendi nefsini insanın yapısında olan ateşin 
etkilerinden kaynaklanan sapmalardan kurtarmaktır. Şâri Teâlâ, bu nedenle namaz 
vakitlerini talime öğle vakti ile başlamıştır." Çünkü öğle vakti ateş ile iç içedir; yani 
güneşin ateşinin en yoğun bir şekilde insana etki ettiği bir vakittir. Fazla ateş, beden 
ve ruhtan ibaret olan insanın nefsine zararlı bir maddedir. Yüksek ateşin insanın 
bedenine zarar verdiği, tabipler tarafından da tespit edilmiştir. Öğle namazı çok 


önemli olduğu için öğlenin farzının rekât sayısı 4 olmuştur.” 


Öğle vaktinin/namazının mukabilinde ise yatsı vakti/namazı vardır. Yatsı 
vaktinin/namazının toprakla alakası vardır. Toprak, kesif ve kuru olduğu için bir 
şeyden çabucak etkilenmez. Bu nedenle toprağa nispet edilen yatsı namazı da ateşe 


nispet edilen öğle namazı gibi 4 rekât olmuştur. 


Akşam namazının da su ile münasebeti vardır. Su topraktan daha latif olduğu 
için akşam namazının rekât sayısı 3 olmuştur. Bundan dolayı Akşam namazı/vakti 
yatsıya çok çabuk bitişir. Tıpkı toprağın suyu çabucak içine çekmesi gibi yatsı vakti 
de akşam vaktini çabucak kendine çeker. Çünkü Hz. Âdem'in yaratılmasında su, 


toprağa çok seri bir şekilde nüfuz etmiştir. 


Sabah namazı/vaktinin de hava ile münasebeti vardır. Hava da sudan daha latif 


olduğu için sabah namazının rekât sayısı da iki olmuştur. 


İkindi namazı/vakti de dört unsuru” kendi bünyesinde toplayan insan mizacı 
gibi, yukarda sayılan bütün özellikleri kendi bünyesinde topladığı için onun rekât 


sayısı da 4 olmuştur. 


Kadı Burhaneddin?'e göre dört unsur ve namaz vakitleri tablosu. 


551 el- Ezraki, Ahbâru Mekke, 1, 350. 

552 120b. 

53 Anasır-ı Erbaa: Ateş, toprak, hava, su. 
554 121a. 
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Dört unsur Hava Ateş Dört unsur | Su Toprak 


Namaz Vakitleri | Sabah Öğle İkindi Akşam | Yatsı 

















2.3.2.3. Beş Vakit Namaz Ve İnsan İle Münasebeti 


Kadı Burhâneddin, bütün bu anlatılanların her birinin bir bakımdan insan ile 
münasebeti olduğunu ifade etmektedir. Kadı Burhâneddin; yaz günlerinde öğle 
namazının geciktirilerek kılınmasının müstehap olmasını, öğle namazının ve vaktinin 
ateşle münasebetini gösterdiğini ve Hz. Peygamber'in: “Öğle namazını serinletin. 


5557 agaa : Dinh 
”— sözünün, buna işaret ettiğini 


Çünkü ateşin şiddeti, cehennemin hiddetindendir. 
ifade etmektedir. Böylece insanın sağa-sola sapması engellenecek ve itidal/denge 
yakalanabilecektir. Müellifin bu itidal/denge vurgusu, diğer vakitler ve o vakitlerde 


eda edilecek namazlar için de aynen geçerlidir. 


Kış günlerinde tıpkı akşam namazı gibi öğleyi ilk vaktinde kılmak da itidali 
yakalamak kastıyladır. Kış günlerinde öğle ve akşamı ilk vaktinde kılmak, öğlenin 
sıcağından çok uzaklaşmadan ve toprakla alakası olan yatsıya da çok yaklaşmadan 
bu iki vakti (öğlen/akşam) mutedil bir vakitte eda etmek içindir. Çünkü toprak ve su, 
kış aylarında soğuğa doğru sapar.“ Yatsı namazının gece 1/3'ünün ilk bölümünün 
sonuna ertelenmesi de yine itidali yakalamak kastıyladır. Nitekim Hz. Peygamber 
(s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “Namaz vaktinin girmesini bekleyen kişi, namaz kılıyor 


333557 


gibi sevap alır. O halde bekleyiş ne kadar uzun olursa namaz da o kadar uzun 


olur. Böylece insan, kuru soğuğun tesirine karşı kuvvetlenmiş olur. 


İkindi namazını da en fazla güneşin ışığı ve görünümü itibariyle değişmediği ana 


kadar ertelemek de itidali yakalamak içindir. 


Kış günlerinde sabah, vitir, yatsı ve akşam namazlarını geciktirmeden ilk 


vakitlerinde kılarız. Çünkü bu namazlar kendi vakitlerinin özellikleri ile iç içedir ve 


555 Buhari, “Mevakitü's-salar”, 9-10; İbn Mace “Salat” , 4; Tirmizi, “ Mevakir”, 5. 
556 
121b. 
35 Buhari, “Salar”, 87, Müslim, “Mesacid”, 272, Ebu Dâvud, “Salát”, 20, İbn—i Mâce, “Mesacid”, 
14, 19. 
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güneşin doğuşu ile öğle namazı arasının — ki bu vakitte emredilen bir namaz yoktur- 
özellikleri ile de iç içedir; yani bu saydığımız vakitler soğukluk ve kuruluk 
bakımından birbirleri ile iç içe olmuş vakitlerdir. İkindi namazı ise hepsinin 


özelliklerini kendisinde toplayan namazdır. 


Yaz günlerine gelince; yukarıda sözü edilen özellikler ile iç içe olan vakitlerin 
yaz günlerinde geciktirilerek kılınması, bu vakitlerin özellikleri ile iç içe olan öğle 


namazına ve öğle namazının özelliklerini taşıyan namazlara has bir özelliktir. 


Bütün sene namazlarını kılan kişi bu vakitlerin/namazların özelliklerinin 
tamamını kendisinde toplar ve yıl içinde oluşabilecek itidalden sapmalar engellenmiş 
olur. Müellif, bu kanaatini desteklemek için “Muhakkak namaz insanı hayâsızlıktan 
ve kötülükten alıkoyar”, “Kim bir iyilikle gelirse ona on katı verilir.“ “Allah, 


561 a . 
” ayetlerini ve “Beş vakit namaz, 


onların kötülüklerini/hatalarını iyiliklere çevirir. 
aralarında olan hata ve günahlara kefarettir.”İ>hadisini zikretmiştir. Beş vakit 
namazını kılan kişide kötülük (seyyie) kalmaz. Çünkü o bütün vakitlerde 
namazdaymış gibi olur. Öğle, ikindi, akşam, yatsı, vitir ve sabah namazlarını kılan 


kişi bu namazlarla ve bu namazların özellikleriyle iç içe olur.” 


Kadı Burhâneddin”e göre er-Rahman isminin Arş'ı istiva etmesi ve er-Rahim 
isminin de Kürsi'yi kaplaması dolayısıyla, yedi temel ilahi ismin (Eimme-i seb'a) 
hükmü şehadet âleminde etkindir. “Allah” ismi ise bütün isimlerin hepsini 
kendisinde toplamıştır. Allah, her şeye dilediği gibi hükmeder. Kim bir iyilik ile 


Allah'ın huzuruna gelirse bu ilahi isimlerin hepsinden nasibini alır. 


Kadı Burhâneddin, cemaatle namaz kılmanın faziletini anlatırken :“Cemaatle 
namaz kılmak tek başına kılmaktan 27 derece daha faziletlidir”** hadisini ve ilahi 


isimlerin rakamsal değerlerini çeşitli açılardan değerlendirerek ilginç sonuçlara 


58 122/a. 

5? Ankebut,29/45. 

50 Emâm,6/160. 

361 Furkan, 25/70. 

> Mülim, “Taharet”, 14,15; Ebu Dâvud, “Taharet”, 127; “salar”, 129; Tirmizi; “Salat’,46; Nesâi, 
“Cuma”, 23; İbn—i Mâce, “Taharet”, 06. 

563 122/b 123/a. 

564 Buhâri, “Ezân”, 30; Müslim, “Mescid”, 249. Ayrıca bk. Nesâi, “İmâmer”, 42; İbni Mâce, 
“Mesâcid”, 16. 


140 


ulaşmaktadır. Cemaatle kılınan bir namaz 27 derece daha faziletli ise 1 iyiliğe 10 
sevap yazılacağını bildiren ayeti buna uygularsak o zaman 27x10-270 sevap eder. 
Cemaatle namaz kılmanın 27 derece daha fazla sevap olmasının sırrı şudur: Muktedi 
9 hususta imama uyar. Bunlar: Tekbir, kıyam, rükü, rüküdan doğrulma, secde ve 


secdeden doğrulma, kâde, teşehhüd ve selam vermedir.”““ 


Cemaat 1 imam ve 2 muktediden oluşur. 3x9-27 eder. Bu, verilecek sevabın 
en az miktarının ifade edilmesidir. Dolayısıyla cemaatin çoğalması ile fazilet ve 


sevap da çoğalır. 


Namazı mescitte kılmak ve mescide doğru yürümek de aynı şekilde daha 
faziletlidir. Farz namaz, zaman ve mekânın faziletlerini kapsayan bir ibadettir. 


7 ; Di e ae مده‎ . 566 
Namazın diğer faziletleri ise esma-i ilahinin hükümlerine göre tecelli eder. 


Mesela; 1 iyiliğe 10 sevap verileceği kabul edildiği zaman 2 iyiliğe 100 
sevap verilir. (10x10=100) Isevap için 100 sayısına itibar edersek o zamanda 100'ün 
kendi misli kadar; yani 100x10010.000 sevap verilir. Isevap için 300 sayısına itibar 
edersek o zamanda 300'ün kendi misli kadar; yani 300x300-90.000 sevap verilir. 1 
sevap için 1001 sayısına itibar edersek o zaman da ancak ciddi bir çalışma yaparak 
sonuca ulaşabiliriz.” Kadı Burhaneddin'in yapmış olduğu bu açıklamaların temeli 
ayet” 6 ve hadislere” dayanmaktadır. Burada Allah'ın kullarına karşı sonsuz 


derecede cömert ve lütufkâr olduğu hakikatinin anlatıldığı düşünülmektedir. 


Bu çarpmalar ve hesaplar bütün esma-i ilahi için veya o isimlerden biri 
veya bir kısmı için düşünülürse matematiksel olarak iyiliklere verilen sevapları hesap 
edemeyiz. Nitekim: “Sabredenlere mükâfatları hesap edemeyecekleri kadar çok 


verilecektir.” ayeti bu hakikati ifade etmektedir. Muhakkak ki Allah'ın Rahmet 


565 123b. 

566 124a, 

567 124b. 

568 Mesala bk. Enam, 6/160; Nisa, 4/40; Zümer, 39/10. 

” Mesala bk. Müslim, “Sıpâm ”, 164; “İman” 205; Tirmizi, “Savm”, 55; Nesei, “Sıyâm”, 42. 
570 Zümer, 39/10. 
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denizine nispetle bu ibadetler az bir iştir; ancak dinin ölçüleri ve Hz. Peygamber'in 


bereketiyle müminler üzerine Allah'ın rahmeti galip olmuştur.” 


2.3.2.4. Bayram Namazlarının Sırları 


Temelde Arş'ın hareketine bağlı olan şehadet âlemindeki zaman, güneşin ve 
ayın hareketine göre günler, geceler, aylar ve seneler şeklinde tafsil olmuştur.” 
Günler için günlük beş vakit namaz, haftalar için haftalık Cuma namazı ve 
aylar/yıllar için de yıllık bayram namazları vardır. Bayram namazı senede bir 


kılındığı için güneşle irtibatı olan bir namazdır.” 


Senelik iki bayramdan biri olan Fıtır Bayramı kuşatıcılığı bakımından Arş'a, 
Kurban Bayramı ise kemâli bakımından Güneş'e nispet edilir. Zaten bu bayramın adı 
(udhiye) bunu haber verir. (edhâ: kuşluk vakti demektir.) Bu iki bayram namazının 


vakti, günlük vakit namazları için tayin edilmeyen bir vakittir.” 


Her ne kadar şer'i ölçülere göre bu iki bayram birbirinin özellikleriyle iç içe 
geçmiş olsa da Ramazan ayının gündüzleri oruç, geceleri de namazla ihya edildiği 
için Fıtır Bayramı, Kurban Bayramı'ndan daha kapsamlıdır. Bu nedenle Fıtır 
Bayramı'nda iftar etmek bile -ki yemenin kendisi mübahtır- vacip bir ibadet 
sayılmıştır. O bayram günü oruç tutmak -normalde oruç ibadet olduğu halde- 
nehyedilmiştir. Fıtır Bayramı'nın ilk anından itibaren yemek yemenin ibadet, oruç 
tutmanın yasak olması; Fıtır Bayramı'ndan önce verilen fitreler ile fukaranın 
gözetilmesi bu bayramın kuşatıcılığına işaret eder. Fakat Kurban Bayramı'nın ilk 
gününün bir parçasında, arefe günü tutulan orucu Allah'ın ikramı olan kurban etiyle 
açmak için, oruçlu olarak durmak vardır. Çünkü kesilen kurban Allah içindir. Oysa 
Fıtır Bayramı'nın ilk anından itibaren yemek yemek, Allah'ın lütfettiği bir ziyafet 


olarak kabul edilmiştir.” Kurban Bayramı; namaz, hutbe, fakirleri gözetme ve 


57 125a. 
2136/a. 
136/b. 
574 137/a. 
5 137/b. 
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kurban kesme özellikleriyle cemal ve celal sıfatlarını kendisinde topladığı için Fıtır 


Bayramı'ndan daha kâmil olmuştur. 


Bu iki bayram nefsi, mali ve bedeni bir ibadettir. Şehir ve köy halkının bir 
araya toplanarak okunan hutbeyi dinlemeleri ile ilim elde etmeleri ve birlik ve 
beraberlik şuuru kazanmaları da bu iki bayramın ortak özelliğidir. Bu yönüyle bu iki 
bayram, kendi özelliklerinin yanı sıra haftalık cuma namazlarının özelliklerini de 


ihtiva eder. 7° 


2.3.3. Orucun Sırları ve İnsan Nefsine Etkileri 


Nefislerin tabibi olan Şâri Teâlâ, insanı itidal üzere koruyan ve insandaki 
sapmaları gideren günlük ve haftalık eğitim programları düzenlemiştir. Bu sayede 
insan, gizli-açık sapmaların kalıntılarına ve nefiste meydana gelecek hastalıklara 


karşı korunur ve itidalini muhafaza eder. 


Tıp doktoru, insanın bedenindeki hastalıkları tedavi etmek için veya insandaki 
dengenin daha da güzelleşmesi için insana bazı şeyler emrederek hastayı ilaçla ya da 
perhiz yoluyla tedavi eder. Doktor, hastanın tam teslim olması için verdiği ilaçların 
özelliklerini ve üstünlüklerini de izah eder. İşte Şâri Teâlâ da bu doktor gibidir. 
Çünkü insan; günlük, haftalık, aylık ve senelik ibadetlerle günlerini, haftalarını, 
aylarını ve senelerini düzene koyar ve muhtemel sapmalara karşı itidalini korur. Bu 
ibadetler mali, bedeni, kâmil ve kapsamlı ibadetler olduğu için de insan sapmalara 


karşı kendisini koruyarak itidalini muhafaza eder.” 


Ancak insan; bu ibadetleri yaparken ucbe düşer, ibadetlerini yeterli görür 
veya ibadetlerden geri kalırsa helak olur. İşte yıl içinde oluşabilecek bu tür sapmaları 
kırmak için Ramazan ayında oruç tutmak farz kılınmıştır. Ucb, ibadetlerini yeterli 


görme ve ibadetlerden geri kalma, ateşin/şeytanın etkisinden kaynaklanmaktadır. 


576 138/a. 
57 142/b. 
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Şeytan da insanı benliğe ve kibre çağırır. Gün boyu aç ve susuz kalıp alışıldık 


şeylerin terk edilmesi ile tutulan oruç sayesinde benlik kırılır.” 


Ramazanda gündüz oruçlu olmak, akşamda teravih kılmak nefsi terbiye 
etmek içindir. Riyazet halinde bedenimizin yeme iştahının artması ve yediğimiz 
yemeğin faydasının çoğalması gibi oruç ile de ibadetlerin faydası çoğalır. Öyle ki 
oruçlu iken yapılan tüm ibadetlerin sevap ve fazileti arttığı gibi mubah olan yemek 
bile ibadet olur ve ona sevap verilir. Yeme-içme bakımından ramazanda gündüz, 


gece gibi gece de gündüz gibi olur.” 


Oruçtan maksat Allah'ın rızasını kazanmaktır. Nitekim bir kutsi hadiste: 
“Oruç benim içindir ve onun mükâfatını ben vereceğim. Çünkü kulum yeme-içmeyi 
benim için terk giti, > buyrulmuştur. Eğer maksat bu olursa mükâfat da ona göre 
olur. Nitekim “onun mükâfatını ben veririm” ifadesinden maksat “mükâfat Hakk'ın 
bizzat kendisi” demektir. Çünkü “kulum yeme-içmeyi benim için terk etti” ifadesi 
bunun delilidir. ®" Orucun sırrında şöyle bir anlam vardır: “İmkân ve kesret âlemine 
dalarak Allah'ı unutan kişi, Allah'a olan yakınlığını unuttuğu için yeme-içmeyi terk 
eder.” Oruçlu kişi, Allah için ve kendisi için yaptığı iki amel arasında döner. Bunlar, 
oruç ve iftardır; ancak Allah için tutulan oruç yine Allah'ın izin vermesi ile açıldığı 


için iftar da Allah için olur.” 


Vakitlerin yıl içinde birbirleri içine girmesi sayesinde her bir vaktin diğerinin 
hükmünü ve özelliklerini alması ve bu nedenle bu vakitlerdeki ibadetlerin de 
birbirlerinin hükmünü ve özelliklerini alması, ikindi vaktinin bereketiyle olmaktadır. 
Bu nedenle her bir ibadet, bütün ibadetlerin hükmünü alır. Haftaların ve ayların 
tekrarı ile bu ibadetlerin hepsi toplanır ve sevap kat kat olur. Bütün ibadetlerin ve o 


ibadetlerin eda edildiği vakitlerin birleşen özelliklerine ramazan orucu, Fıtır Bayramı 


583 


ve Kurban Bayramı da eklenir. “ Böylece; beş vakit namazını, cuma ve bayram 


namazlarını kılan, ramazan orucunu tutan, gecelerinde teravih namazlarını kılan ve 


578 143/a. 

5° 143b. 

58 Buhari, “savm”,2,9; Müslim, “sıyam”,163; Ebu Davud, “savm”,25; Tirmizi, “savm”,55; Nesai, 
“sıyam”,41. 

31 144/a. 

38 144/b. 

583 145/a. 
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kurban kesen kişi, her zaman ibadetlere devam eden biri olur; yani her an tüm bu 
ibadetleri aynı anda yapıyor gibi bir halde olur. Nitekim: “Ramazan ayının ilk gecesi 
şeytanlar ve azgın cinler zincire vurulur. Cehennem kapıları kapanır. Cennet kapıları 
açılır ve bir dellal şöyle seslenir: Hayır isteyen gelsin, şer isteyen uzaklaşsın. Allah 
cehennemden azat ediyor. Bu nida her gece tekrar eder. İşte bu hadis yukarıda 
açıklanan ibadet vakitlerinin, o vakitlerin özelliklerinin ve o vakitlerde yapılan 


ibadetlerin birleşmesine işarettir. ”* 


Bu hadiste şöyle bir sır daha vardır: Şeytan ateşten yaratılmıştır. Şeytanın 
âdemoğluna nüfuz etmesi, insandaki ateş cüzü vesilesiyle olur. Oruç ise insanın 
içindeki ateşi söndüren, onun izlerini ve hükmünü kıran bir ibadettir. Ateş nasıl 
yakıcılığını peş peşe icra ediyorsa, cehennem kapıları da öyle peş peşe kapanır. 
Cennetlerde ise amellerdeki denge hükümleri geçerlidir. Oruç da cennet için 


belirlenmiştir. Bu nedenle ramazanda cennet kapıları kapanmaz. *“ 


Ramazanın gündüzünde oruç tutmak, gecesinde teravih kılmak alışılagelenin 
dışındadır. Çünkü alışılagelen davranışların aksine ramazanın böyle ihya edilmesi 
emredilmiştir. Ramazan gecesinde kılınan 20 rekâtlık teravih namazı 1 günde kılınan 


vitir dâhil farz namazların rekâtına denktir.”*7 


Teravih namazı kılarken dört rekâtta bir selam verilir ve kısa aralıklarla 
dinlenilir. Çünkü havanın etkisiyle meydana gelen sapmalar gece vakti daha çok 
olduğu için buna ihtiyaç vardır.’ Ayrıca teravih namazında ve bu namazın her dört 
rekâtından sonra yapılan kısa dinlenmelerde, nefsi namaza meylettirmeye ve bu 
hususta istikrarlı olmaya işaret vardır. Bu ise insandaki toprağın payına işarettir. 
Teravih kılarken insanın tespih ve takdisle melekleşmesi ise insandaki meleki 


hakikatin payıdır. 


5 Buhari, “savm”,5; Müslim, “sıyam”,1; İbn Mace, “sıyam ”,2; Tirmizi, “savm”,I,; Nesai, 
“sıyam”,3, 4, 5; ed Dârimi, Ebu Hatim, e/ İhsan fi takrib-i Sahih-i İbn Hibban, (thk. Şuayb el 
Arnavut), VII, 222. 

385 145/b. 

38 146/2. 

587 147/a. 

588 147/b. 
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Günlerin uzayıp kısalması dolayısıyla farklı zaman dilimlerinde aynı ibadetin 
yapılması, ibadetlerdeki zamanın payıdır. İbadetler ve vakitlerin bu içeriği ve 
birleşmelerinin bereketi, sayılamayacak kadar çok özellik meydana getirir. © Bu 
nedenle kadir gecesi; bütün ilahi isimlerin ve ibadetlerin özelliklerinin mazharı 
olmuş, bütün ilahi hakikatleri kendinde toplayan Kur'an o gecede nazil olmuş ve bin 
aydan daha hayırlı olmuştur. Kadir gecesinin bin aydan daha hayırlı olması sayesinde 


o gece yapılan ibadetler otuz binden daha fazla sevaba vesile olmuştur.” 


2.3.4. Zekâtın Sırları ve İnsan Nefsine Etkileri 


Şer'i ibadetler, insanların itidallerini muhafaza eden ve onları sapmalara karşı 
koruyan ölçülerdir. İtidalden sapma, nefsin özelliğinden (mizaç) kaynaklanır. Nefiste 
olan dört unsurdan (Anâsır-ı erbaa) bazısı, aslında olması gerekenden fazla olursa 
itidalden sapma meydana gelir. O zaman şer'i, zaruri ölçüler insanın tabiatına işlerse 
o sapmalar insana etki etmez. Bazen insanı itidalden çıkaran harici şeyler insana arız 
olur. O nedenle insanda tabiat haline gelen ilk ölçüyü, insanda meydana gelen 


sapmaları tedavi eden başka bir ölçü ile değiştirmek gerekir.” 


İnsanı itidalden çıkaran harici şeylerden biri de insanın muhtaç olduğu 
maldan daha fazla mala meyletmesidir. Çünkü insanın özünde mala meyletme, malı 
sevme vardır. Nasıl ki havanın soğuması mekânın sıcaklaşması veya mevsimlerin 
soğuk veya sıcak olması, kuru veya rutubetli olması sebebiyle insan bedeninin 
dengesi bozulur, hasta olur. Soğuk sıcak, nem veya kuruluk gibi insan bedenine etki 
eden şeylerden birinin veya bir kaçının insan bedeninde yoğunlaşması da insanı hasta 
eder.” O zaman doktor, insan bedeninde fazladan yoğunlaşan o maddeyi 
itidal/denge ölçüsüne göre tahliye edecek bir tedavi uygular. Çünkü insan bedenine 
yerleşen o fazla maddenin tamamını iptal etmek, bedendeki bozulmayı daha da 
artırır. Bu nedenle Alim ve Hakim olan Allah, hikmetinin bir gereği olarak 
bedenimizin dengesi bozulup hastalandığı zaman onu tedavi edecek tıp ilmini 


yarattığı gibi nefsimizin dengesi bozulup hastalandığı zaman da onu tedavi edecek 


58 148/a. 
5% 148/b; 149/6: 
» 151/b. 
52 152/a. 
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şer'i ölçüleri emretmiştir. İşte asli ihtiyaçlarımızın dışında nisap miktarını geçen 
nâmi bir mala sahipsek ve o malın üstünden de 1 yıl geçmişse Allah, o ihtiyaç 
fazlasını infak etmemizi emrediyor ki bu sayede nefsimizin sapmasına engel olunsun 
ve itidal devam etsin. Şayet şer'i ölçülere göre infak yapılırsa itidal kalplere ve 


. 593 
nefislere yerleşir.” 


Bir Müslüman’ın, malı, her açıdan kendisine ait bir şey olarak görmesi bir 
sapmadır. Malın, her bakımdan bize ait bir şey olmadığını anladığımız zaman, insanı 
bozulmaya çağıran meyil bizden gider ve mutedil oluruz.* Çünkü mal Allah'ındır. 
Allah, malı, ihtiyaçlarımıza harcamamız için bizim istifademize vermiştir. Malı 
kullanırken de ancak o malın sahibinin çizdiği çerçevede kullanabiliriz. O nedenle 
malın sahibinin belirlediği ölçüde ihtiyaç sahiplerine zekât vermek farz olmuştur. 
Nitekim malı sırf mal olduğu için toplamanın bir faydası yoktur. Malın faydası, 


kendi ihtiyaçlarımızı veya başkasının ihtiyaçlarını gidermektir. 


Zekât veren kişinin mala olan ihtiyacı, meyli ve muhabbeti zekât alan kişiden 
daha çoktur. Dolayısıyla zekât veren kişi, kendisinde meydana gelecek itidalden 


55 Zekât alan kişinin de mala 


sapmaların giderilmesi için zekât vermeye muhtaçtır. 
ihtiyacı, meyli ve muhabbeti çoktur. Dolayısıyla zekât alan kişi de itidalini muhafaza 


etmeye muhtaçtır.” 


Zekât malları bitkiler, hayvanlar ve madenlerin (müvellidât-ı selâse) sayısına 


denk olarak üç cinsle sınırlandırılmıştır.”” 


Zekât oranları; zekât alan ve veren kişilerin bu mallara olan ihtiyaçlarına göre 
ve zekât mallarının az veya çok yetişmesine göre tespit edilmiştir. Buna göre bitkiler 
ve meyveler çok yetiştiği için bunlarda zekât oranı fazla olmuştur. Hayvanlar, 
madenler, ticaret malları da bitkilere göre daha az yetiştiği için bunlarda zekât oranı 


bitkilere göre daha az olmuştur. Hayvanların zekâtında ise “el emeğine” riayet 


53 152/b. 
5*4 153/a. 
55 153/b. 
561 
57 153/b. 
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edilmiş, sadece saime olan hayvanlardan zekât alınmıştır. Bundaki sır da şudur: 


“Helal kazanmada el emeği sapmaları ونيو لزع‎ 


Zekât, zenginler ve fakirler arasında olan mali dengesizliği dengelemektir. 
Zekât veren kişi zekâtını kendi kafasına göre veremez. Zekât yerlerini Allah tayin 


eder. Zekât veren kişi zekâtını buralara Allah için, Allah'ın emriyle verir. ** 


İnsan bir şeyi kendi yerine koyduğu zaman mutlu olur. Tersini yapar da yerli 
yerine koymazsa o zaman da mutsuz olur. Zekât malı için de bu kural geçerlidir. 
Zekâtını veren kişi mala karşı adalet etmiş olur. Zekâtını vermeyen kişi ise hem mala 
hem zekât alacaklısına karşı zulüm etmiş olur. Mazlumun hakkını da zalimden kısas 
yoluyla almak gerekir." Nitekim “O gün biriktirdikleri altın ve gümüşler cehennem 
ateşinde kızdırılır ve onlarla alınları, yan tarafları ve sırtları dağlanır; kendilerine: 
“Bunlar biriktirdiğiniz altın ve gümüşlerdir şimdi biriktirdiklerinizin azabını tadın 


3601 


bakalım” denir. ayeti buna işarettir. 


2.3.5. Haccın Sırları ve İnsan Nefsine Etkileri 


Günler, haftalar veya yıllar içinde insan itidalden sapabilir. İtidalden sapma, 
ibadetlerin birer alışkanlığa dönüşmesi ve dünya lezzetlerine meyletmek suretiyle 
olur. Dünya lezzetleri insanı hakikatin merkezinden kenara savuran cazibeli sapma 


602 Bu nedenle insan yıllar içinde oluşan sapmaları 


sebepleri olabilmektedir. 
giderebilmek için hac ibadetine muhtaçtır. Hac diğer ibadetlerden daha kapsamlı bir 
ameldir. Bu amel kişiyi kıyılardan ortaya/vasata çeker. Hac ibadeti, yukarıda zikri 
geçen ibadetlerle izalesi mümkün olmayan sapmaları gideren bir ibadettir. Çünkü bu 
ibadete zamanın ve mekânın şerefi, zati ve sebebi şeref de eklenmektedir. İşte bu 


nedenle Allah Teâlâ gücü yetenlere Haccı farz kılmıştır.” Hz. Peygamber'in: 


“Üzerine hac farz olup da haccetmeyen kimse hakkında ister Yahudi, ister Hıristiyan 


58 154/a. 
59 154/b. 
600 155/a. 
601 Tevbe, 9/35. 
602 159/b. 
603 1 60/a. 
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olarak ölsün”“İ buyurması, anlatılan bu nefsani sapmaların ancak hac ile 
giderileceğine işarettir. ““Tıpkı, riyazetlerin tek başına ilaçların, perhizlerin, 
istifraların, üstün ilaçlardan yapılan macunların fayda etmediği bir hastalığı tedavi 


eden bir doktor gibi Hac da insanı tedavi eder.** 


Hac, mali ve bedeni bütün ibadetlerin özelliklerini kendisinde toplayan bir 
ibadettir. Hac; vatandan hicret etmek, arkadaşlardan ve dostlardan ayrı kalmak, 
yolculuğun meşakkatine sabretmek, saç-baş dağılmış bir halde elbiselerden 
soyunmaktır. Haç; telbiye ile sesi yükseltmek, tavaf, say, vakfe, şeytan taşlamak ve 
traş olup ihramdan çıkmaktır. Hac, zamanın ve mekânın şerefi ile şereflenmektir. 
Hac; ihramdan sonra temizlenmek, koku sürünmek ve elbiseleri tekrar giymek ve 


607 


mubah olan bu işlerin ibadet olmasıdır. * Hac; dünyevi elbiselerden ve dünya 


lezzetinden soyunmak ve nefsin özelliği olan rafes*, füsük“” ve cidalden uzak 


durmaktır. Hac; maldan, dostlardan ve dost meclislerinden uzaklaşmadır.*'* 


Hac, müminin kendi nefsini Allah'a tahsis etmesidir. Hacının Kâbe'yi tavaf 
etmesi, sesini yükselterek telbiye okuması, Hak Teâlâ'ya sığınan biri gibi Kâbe'nin 
eteklerine tutunması bu tahsisin göstergeleridir. Hac sayesinde her türlü inhiraftan 
kurtulmak ve Allah'ın lütfu ile hacının burada elde edeceği itidalin kalıcı olması 


mümkündür. 


Hacca giden korktuğu her şeyden emin olur. Nitekim : “Kim oraya girerse 


612 


emin olur. ayeti buna işaret eder. Hacda, sıla-i rahim ve anne babaya iyilik vardır. 


Çünkü insanın yaratıldığı yer burasıdır. Yeryüzünün menşei Mekke'dir. Mekke'nin 


menşei Kâbe'dir. Çünkü Kâbe ve Mekke zaman ve mekân içerisinde var olan bütün 


604 Tirmizi, “Hac”,3. 

65 1614. 

606 160/b. 

60711 

68 Rafes: Cinsi münâsebette bulunmak, bu konuyla ilgili sözler sarf etmek ve hattâ her çeşit kötü söz 
söylemek gibi mânâlara gelmektedir. 

6 Fisk: Haddi aşmak, Allah'ın emirlerini terk ve o'na isyan etmek suretiyle günah işlemek ve doğru 
yoldan sapmak demektir. 

“9 162/b. 

* 163/2. 

612 Âl-i-imran, 3/97. 
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üstün özellikleri ve tüm ibadetlerin özelliklerini kendinde toplamıştır. Zikrettiğimiz 


şeyler bu makamın letaifleri ile bilinir." 


Hac; hacının yukarıda zikri geçen bütün özellikleri kendinde toplaması ve bu 
özelliklere layık olmasıdır. Nitekim Hz. Peygamber : “Kim rafes ve fıska düşmeden 
hac yaparsa annesinden doğduğu gün gibi günahsız olur.”'İ buyurarak haccın 
nefsani bütün inhirafları gideren bir ibadet olduğuna işaret etmiştir. O halde 


gitmeye gücü yeten ve mükellef olan Müslüman'ın haccetmesi farzdır. 


2.3.6. Cihadın Sırları ve İnsan Nefsine Etkileri 


Kadı Burhaneddin hem kahraman bir mücahid olarak hem de âlim bir devlet 
başkanı olarak cihad üzerine hassasiyetle eğilmiş ve cihadın Müslüman devletler ve 
toplumlar için vazgeçilmez bir ibadet olduğunu vurgulamıştır. Müellifin cihad ile 


ilgili değerlendirmelerini şu şekilde özetlemek mümkündür: 


İnsan tabii ömrünün dengelerine riayet ederek uzun yaşamak isteyebilir. 
Fakat bu isteği gerçekleştirmek insan için kolay değildir. Çünkü insan sevinç ve 
korku duygularını aşırı yaşayarak dengesini kaybedebilir. Düşme, çarpma, 
yaralanma, kaza geçirme, zehirlenme ve öldürülme gibi hiç hesap edemeyeceği 
durumlarla karşılaşabilir. Ölümün insanı ne zaman yakalayacağı bilinemez. O 
nedenle her zaman ölüme hazır olmak, dinin ölçülerine uygun yaşamak, insana; 
güzel, temiz ve ebedi bir hayatı kazandırır. O ebedi hayat içinde; hiçbir gözün 


görmediği, hiçbir kulağın duymadığı ve hiçbir akla gelmeyen nimetler vardır. 


Hak yolda yaşayan, malını ve canını Hak yolunda harcayan, Allah'ın adının 
yücelmesi için cihat eden ve bu yolda ölen kimse için cennet vardır. Bu yolda 
ölmek hayatın kendisidir. Nitekim şu ayet buna işaret etmektedir: “Allah, 
müminlerden mallarını ve canlarını cennet karşılığında satın almıştır. Onlar, Allah 


yolunda savaşırlar, öldürürler ve ölürler.” Kulun Allah'a malını ve canını 


613 163/b. 

614 Buhari, “Hac”,4; Müslim, “Hac”,438; İbn Mace, “Menasik”, 3; Tirmizi, “Hac”, 2; Ebu Dâvud, 
“Menasik”, 7. 

615 161/b. 

616 166/b. 

917 Tevbe,9/ 111. 
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vermesine karşılık, Allah'ın kuluna verdiği bedelden (cennetten) daha yüce ve şerefli 
karşılık olamaz. Oysa kul da kulun sahip olduğu şeyler de Allah'ın mülküdür. 
Allah'ın kuluna verdiği karşılık ise güzel, ebedi bir hayattır. Bu nedenle şehitler 


618 


tekrar dirilip tekrar Allah yolunda şehit olmayı temenni ederler.” ` Bu da cihattan 


daha şerefli bir ibadet olmadığına delâlet eder. 


Mücahidin kâfirler için “kahır suretinde rahmet olması”, kendisine şeref 
olarak yeter. Çünkü böylece o öldürülen kâfirlerin sapmalarının artmasına engel 
olmuştur. Ayrıca esir edilen bazı kâfirler Müslüman olabilir veya Müslümanlara 
hizmet ederler. Böylece o öldürülen veya esir olan kâfirlerin ahiretteki azapları azalır 


veya o esir kâfirlerin çocukları Müslüman olabilir. 


Ehl-i İslam'ın yerleşmesi için kâfirlerin memleketleri fethedilir. Böylece 
fethedilen o yerlere içlerinde Allah'ın adının zikredildiği mescitler ve camiler inşa 
edilir. Allah'ın son peygamberi Hz. Muhammed'e salât ve selâm getirilir. Bu 


sebeplerle de o fethedilen beldeler hak ve hakikatten paylarını alır.” 


İbadetlerin şerefi, kemali ve bütün özellikleri, o ibadetlerin kapsamlarının 
genişliği ile bilinir. İşte cihat ibadeti de özellikleri ve geniş kapsamıyla çok şerefli ve 
kâmil bir ibadettir.” Cihadın kapsam, şeref ve kemaline işaret etmek üzere şu 
hadisleri zikretmek yeterli olacaktır: “Allah yolunda yaralanan bir kimse — Allah 
kimin kendi yolunda yaralandığını iyi bilir- kıyamet gününde Allah'ın huzuruna 
getirilir. Bu esnada yarasından kanlar akar. Onun rengi kan renginde, kokusu da misk 


33621 


kokusu gibidir. , “Şehit hariç, cennete giren kişi kendisinin dünyada bazı şeyleri 


olsa bile tekrar dünyaya dönmek istemez. Ancak şehit, cennette gördüğü ikramdan 
dolayı tekrar dünyaya dönüp 10 defa şehit olmayı ister.” “Her kim Allah'ın 
rızasını isteyerek komutana itaat eder, canını ortaya koyarak savaşır ve fitneden de 


sakınırsa onun uyuması için de uyanık halde olması için de sevap vardır.” , “Kim 


618 167/a. 

619 167/b. 

620 168/a 169b. 

621 Buhari, “Cihad ve Siyer”, 10; Müslim, “İmare”,103; Tirmizi, “Fezâilü'1 Cihad”, 21; Nesâi, 
“Cihad”, 27. 

622 Buhari, “Cihad ve Siyer”,5-21; Müslim, “İmare”,108-109; Tirmizi, “Fezdilü'l Cihad”, 13; Nesâi, 
“Cihad”, 30. 

623 Ebu Dâvud, “Cihad”,25; Neâi, “Cihad”,26; Muvatta, “Cihad”,18 )2/466(: 
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Allah'a iman ederek ve onun va'dini tasdik ederek cihat için bir at beslerse o atın 


١ : : 0ط‎ e 624 
yemi, suyu, tersi, bevli, kıyamet günü mizanda o kişi için sevap olarak konulur.” 


Bütün bu hadisler; niyeti, hazırlık aşaması, cihatta kararlılık, cihada yardımcı 
unsurlar, öncesi ve sonrası ile cihadın ne kadar kapsamlı bir ibadet olduğunu ortaya 


koymaktadır. 


Kadı Burhâneddin; ibadetlerin sırlarını özellikle cihâdın sırrı ile bitirdiğini 
ifade ettikten sonra Allah'tan amellerimizi cihad ile mühürlemesini ve bizi kendi 
yolunda cihad edenlerden eylemesini niyaz etmekte ve nebiler, sıddıklar, şehitler ve 


salihler zümresi ile haşir olmak için dua etmektedir.” 


Kadı Burhâneddin, eserinin sonunda dini emirleri ve onların sırlarını 
anlamada bir zorluk sıralaması yapmakta ve şöyle demektedir: “Bu ibadetler, 
İslam'ın diğer emirlerine ve o emirlerin sırlarına göre kolay iştir. O diğer emirlerin 
durumu ise Hz. Peygamber'in yolunun sırlarına göre kolay bir iştir. O'nun yolu ve 


sırları ise hakikatin sırlarına göre kolay bir iştir. 026 


624 Buhari, “Cihad”,45; Nesâi, “Hiyel”,11; Ahmed İbn Hanbel, 2/374; 170/b. 
65 174/a. 
626 174/b. 
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DEĞERLENDİRME VE SONUÇ 


Kâinattaki her şeyi bir ölçü, düzen ve hikmetle yaratan Allah'ın emirlerinde 
de bir maksat ve hikmet aramak tabiidir. İnsanoğlunun yaptığı şeylerden bir fayda 
sağlamak veya bir zararı kendisinden def etmek için çalışması, olay ve olguların iç 
yüzünü merak etmesi ve bazı ibadetleri yapmanın dünya ve ahirette kazandıracağı 
faydaların Kur'an ve sünnette açıkça dile getirilmesi, İslam âlimlerinin ibadetlerin 
hikmet/sır ve faydaları üzerine kafa yormalarına neden olmuştur. Bu itibarla ilim 
tarihimizde ibadetlerin sırları ve hikmetlerine dair eserler vücuda gelmiştir. 
İbadetlerin sırları ve hikmetlerine dair yazılan ve tarafımızca tahkiki yapılan İksirü's- 
seâdât fi esrâri 'I-İbâdât bu alanda yazılan eserlerden biridir. Bu eser konularının 


tertip edilişi ve ele alınışı bakımından dikkat çekici bir mahiyet arz etmektedir. 


İksirü's-seâdât fî esrâri'Lİbâdât, xıv. yüzyılda yaşamış âlim, şair ve 
hükümdar Kadı Burhaneddin Ahmed tarafından yazılmıştır. Eserinde varlık, varlığın 
hiyerarşisi, varlığın hikmeti ve ibadetlerin sırlarını ele alan müellif, tasavvuf, kelam 
ve fıkhı aynı eser içerisinde cem etme başarısını göstermiştir. Yirmi gün gibi kısa bir 
süre içerisinde yazılan eser; İbnü'l Arabi'nin kavramsal çerçevesini oluşturduğu 
tasavvuf literatürüne vakıf olmadan anlaşılması zor olan bir metindir. Kelimelerin 


semantik yapısından hareketle yapılan açıklamalar esere ayrı bir zenginlik katmıştır. 


Eserde ortaya konulan ibadetlerin sırları ile ilgili bakış açısı, hem yatay hem 
de dikey boyutları olan orijinal bir mahiyet arz etmektedir. İbadetler ile varlığın 
temel yapı taşları arasında kurulan iç içe ve çapraz bağlantıların yanı sıra; varoluşun 
farklı boyutları (gayb, ruhlar, misal, şehadet ve insani boyut) ve ilahi isim ve sıfatlar 


ile ibadetlerin bağlantıları da açıklanmıştır. 


Cennet nimetleri, dört unsur, insanın temel yapıtaşları ve tabiat ile ibadetler 
arasında kurulan bağlantılar oldukça dikkat çekicidir. Ayrıca ibadetlerin dış 
yönlerinin hikmetleri farklı açılardan izah edilerek ibadetlerin birbirleriyle olan 


münasebetleri de ifade edilmiştir. Abdestin, teyemmümün ve guslün sırları; namaz, 
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oruç, zekât, hac ve cihadın insan nefsine olan etkileri ve sırları farklı açılardan 


açıklanmıştır. 


Kadı Burhaneddin, sayılarla ibadetler arasında da bağlantılar kurmuş, 
ibadetlere isim olan kelimelerin sayı değerleri ile ibadetler arasında bir bağ olduğunu 
iddia etmiştir. Ancak Kadı Burhaneddin'in bu konuda yaptığı açıklamalar zorlama 
bulunduğu için ve yer yer kelimelere verilen sayı değerlerinin bilinen ebced hesabına 
uymaması nedeniyle değerlendirilememiştir. Öte yandan ibadetlere isim olan 
kelimelerin harflerinin telaffuz edilirken açığa çıkıp çıkmaması ile o ibadetlerin 


güzelliğinin açık ve kapalı yönleri arasında da ilgi çekici bağlantılar kurulmuştur. 


Yaratılışın amacı Allah'ı bilip tanımak, O'na yönelmek ve kulluk etmektir. 
Kulluğun en güzel şekli ise ibadettir. Manevi kirlerden arınarak ahlaki zaafları 
gidermek ve tutarlı, dengeli, huzurlu bir yaşam için ibadetler en etkili vasıtalardır. 
Kur'an-ı Kerim'de namazın ve mali ibadetlerin, kişiyi hırs, sabırsızlık ve bencillik 
gibi yıkıcı duyguların etkisinden koruyacağına işaret edilmiştir. Namaz ve orucun 
kişiyi kötü ve çirkin davranışlardan alıkoyacağını, zekâtın insan tabiatındaki cimrilik 
ve bencillik eğilimini ıslah edeceğini söylemek mümkündür. Kurban ibadetinin de 
hem insan psikolojisinde bir denge unsuru olduğu hem de önemli bir sosyoekonomik 


işleve sahip olduğu düşünülmektedir. 


İbadetlerin, kişiyi kötülüklerden uzaklaştırma, toplumsal kaynaşmayı, huzur 
ve sükünu sağlama, yoksullara el uzatma gibi dışa akseden olumlu sonuçları vardır. 
Bu özellikler zekât, hac, kurban, keffaret gibi ibadetlerde daha etkin görülür. 
Hayatını ibadet eksenli yaşayan insan, yaratıcısı ve kendisiyle barışık, dengeli ve 
huzurlu biri olur. Sonuç olarak ibadet, insana dünya ve ahiret mutluluğunu 


kazandırır. 


İbadette temel amaç; Allah için yapmak, O'nun hoşnutluğunu kazanmak ve 
nimetlerine şükretmektir. Allah'tan başkasına ibadet edilmez ve ibadette aracı 


kullanılmaz. İbadet doğrudan Allah'a yapılır. 


İbadetlerde gönüllülük esastır. Baskı altında ve içten gelmeden yapılan 


ibadetler şeklen ibadet olsa da gerçek anlamda ibadet olmaz. 
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İbadetler dinin değişime açık olmayan alanını oluştururlar. Bu sebeple ibadet, 
Kur'an'ın emrettiği, Hz. Peygamber'in de uygulamalarıyla şekil ve sınırlarını çizdiği 
biçimde yapılmalıdır. İbadetlerde devamlılık esastır. Buna göre müminin ibadet 
yükümlülüğü ölünceye kadar devam eder. İnsan kulluk mertebesinde ne kadar 


yükselirse yükselsin, ibadet yükümlülüğü sona ermez. 


Dünyada var olan her şey ancak bir maksatla vardır. Hiçbir şey tesadüfen 
veya kendiliğinden olmaz. Dinin emirlerinin de çok derin maksatları ve anlamları 
vardır. Bu maksat ve anlam zenginliği tüm ibadetler için de geçerlidir. Şu düzenli 
kâinattaki her şey; yukarıdan aşağıya ve aşağıdan yukarıya birbirine bağlı, birbiriyle 
iç içe bir haldedir. Her şey, mertebe olarak kendisinin altında olan şeylerin 
özelliklerini ve hakikatlerini kendi bünyesinde toplar. İnsan ise bütün mahlükatın 


özelliklerini kendisinde toplamıştır. 


İnsanın yapacağı kuşatıcı ameller sayesinde insanın kendisi ıslah olduğu gibi 
aşama aşama insanlık ve tabiattaki her şey; hayvanlar, bitkiler, dağlar, ovalar ve 
denizler de ıslah olur. Çünkü insanın mayasında tabiatı oluşturan dört temel unsur da 
vardır. İnsan kendisini kuşatıcı ibadetlerle ıslah ettiği zaman bu dört unsurdan oluşan 
tabiat da ıslah olur. Ayrıca mümin, İslam'a göre Allah'a kulluk ettiği zaman, ilahi 
isimlerin her birinin hakikati o mümini kuşatır ve o mümin, bu ilahi isimlerle 
ahlaklanır. Mümin böylece halinde, fiilinde, sözünde İslam üzere olur ve Allah o 


müminin hâlinden, fiilinden, sözünden cennetler inşa eder. 


Öte yandan insan şer'i ölçülere uygun, mutedil bir şekilde bütün mertebeleri 
ve aşamaları kendi özellikleriyle kuşatan bir amel yaparsa bu amellerden cennetler 
meydana gelir. Kuranda tasvir edilen cennet hayatına baktığımız zaman orada da dört 
unsurun (ateş, hava, su ve toprak) ve üç müvellidâtın (maden, bitki, hayvan) form 
değiştirmek suretiyle var olacağını anlamak mümkündür. Müellif bu durumu kendine 


has yorumuyla eserinde izah etmiştir. 


Kadı Burhâneddin, eserinde insanda yedi temel sıfat bulunduğunu, insana 
vacip kılınan külli ibadetlerin de bu nedenle yedi olduğunu söyler. İnsana emredilen 
yedi temel ibadet; iman, namaz, oruç, hac, zekât, cihad ve kurbandan ibarettir. İlahi 


isimler, kendilerini yansıtan şeylere sonuna kadar etki etmektedirler. İlahi isimlerin 
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bu etkisi insan için de geçerlidir. İlim, hayat, cömertlik, adalet, irade, kudret ve 
kelam yedi temel ilahi sıfattır. Bu ilahi sıfatların insan hayatındaki ibadet olarak 
karşılığı ise iman, namaz, zekât, oruç, hac, cihad ve kurbandır. İnsan, fıtratı ve dünya 
yaşamının şartları dolayısıyla itidalini kaybedebilir. İnsanın olgunlaşması bu yedi 


ilahi sıfattan kaynaklanan yedi ibadeti yapmakla mümkün olabilir. 


Kadı Burhâneddin, ilim sıfatının yansıması olan imanın temelinin ilim 
olduğunu ve ilimsiz iman olamayacağını ifade etmiştir. İman, bütün ibadetlerin Allah 
tarafından kabul edilmesinin temel şartı olarak görülmüş ve kalbin ameli olarak 


kabul edilmiştir. 


İnsan madden kirlendiği gibi manevi olarak da kirlenir. Abdesti bozan 
sebepler insanda manevi kirlilik (hades) meydana getirir. İnsanda manevi kirliliğe 
(hades) sebep olan fiillerin kökeninde ise insanı oluşturan temel yapı taşlarından 
“ateş” etkin olmaktadır. Bu nedenle “ateş” ten kaynaklanan hades halinin sona 
ermesi de ancak “ateş”i söndürecek iki temel madde olan su ve toprak ile mümkün 


olacaktır. 


Kadı Burhaneddin, beş vakit namazın her birinin beş hazretten biri ile 
münasebet halinde olduğunu söylemektedir. Sabah namazı misâl âlemine, öğle 
namazı şehadet âlemine, ikindi namazı hazret-i insaniye mertebesine, akşam namazı 
ruhlar âlemine, yatsı namazı da gayb âlemine bakar. Beş vakit namazın hazerât-ı 
hamse ile olan bu münasebeti sayesinde günde beş vakit namaz kılan bir Müslüman, 
hem uruci”” hem de rucüi bir şekilde kemal mertebelerini kat eder. Böyle bir 
imkân, kâinatta insaniyet mertebesinden başka bir mertebe için söz konusu değildir. 


Böylece insanın yaratılışının özü ortaya çıkar. 


Allah'a inanan bir insan zihni, bu kâinatın ve dünyanın yaratılmasının, çok 
yüce ve derin maksatları olduğunu kabul eder. Dinin emirlerinin de çok derin 
maksatları ve anlamları vardır. Bu maksat ve anlam zenginliği namaz vakitleri için 
de aynen geçerlidir. Bu temel düşüncenin bir sonucu olarak, namaz vakitleri ile 
varlığın mertebelerini oluşturun Hazerat-ı Hamse ve Şehadet âlemi? nde kesif bir 


627 
628 


İbadetin insandan Allah'a yükselmesi, ya da insanın Allah'a yükselmesidir. 
Emrin Allah'tan âleme dönmesidir. 
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halde bulunan dört unsur (Anasır-ı Erbaa) arasında gizli bir irtibat vardır. Tıpkı bu 
şehadet âleminde var olan ilgi, yöneliş ve birleşmelerde olduğu gibi namazlar ve 
namaz vakitleri için de bu durum, aynen geçerlidir. Kâinattaki her şeyi içinde 
barındıran “bütünlük” böyle meydana gelir. Yıl içinde vakitleri iç içe geçmiş olarak 
namazları eda etmek, cennetlerin ortaya çıkmasına sebep olur. Çünkü şehadet 


âlemindeki yaratılışta olduğu gibi bir şeyin meydana gelmesi ancak birleşmeyle olur. 


İnsanın dengeli bir maddi ve manevi yaşam sürdürebilmesi için bünyesinde 
bulunan dört unsurun da dengeli olması gerekir. İnsan aldığı gıdalarla maddi düzeyde 
bu dengeyi sağlar. Manevi dengenin sağlanması içinde dört unsurla münasebeti olan 
beş vakit namazı eda etmek gerekir. Beş vakit namazdan Sabah namazı/vaktinin 
hava, öğle namazı/vaktinin ateş, ikindi namazı/vaktinin dört unsuru” kendi 
bünyesinde toplayan insan mizacı, akşam namazı/vaktinin su ve yatsı 


namazı/vaktinin toprakla alakası vardır. 


Kadı Burhâneddin, vaktinde kılınan namazların her birinin bir bakımdan 
insan ile münasebeti olduğunu da ifade etmektedir. Vaktinde eda edilecek namaz 
sayesinde insanın sağa-sola sapması engellenecek ve itidal/denge yakalanabilecektir. 
Bütün sene namazlarını kılan kişi bu vakitlerin/namazların özelliklerinin tamamını 
kendisinde toplar ve yıl içinde oluşabilecek itidalden sapmalar engellenmiş olur. Beş 
vakit namazını kılan kişide kötülük (seyyie) kalmaz. Çünkü o bütün vakitlerde 
namazdaymış gibi olur. Öğle, ikindi, akşam, yatsı, vitir ve sabah namazlarını kılan 


kişi bu namazlarla ve bu namazların özellikleriyle iç içe olur. 


İnsanda yıl içinde oluşabilecek itidalden sapmaları kırmak için Ramazan 
ayında oruç tutmak farz kılınmıştır. Oruç, şeytanın insanı benliğe ve kibre çağırısını 
kıracak ve ucbe düşmesini engelleyecek en etkili ibadettir. Çünkü gün boyu aç ve 
susuz kalıp alışıldık şeylerin terk edilmesi ile tutulan oruç sayesinde benlik 
kırılabilmektedir. Ramazanda gündüz oruçlu olmak, akşamda teravih kılmak nefsi 
terbiye etmek içindir. Riyazet halinde bedenimizin yeme iştahının artması ve 
yediğimiz yemeğin faydasının çoğalması gibi oruç ile de ibadetlerin faydası çoğalır. 


Öyle ki oruçlu iken yapılan tüm ibadetlerin sevap ve fazileti arttığı gibi mubah olan 


6 Anasır-ı Erbaa: Ateş, hava, su ve toprak. 
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yemek bile ibadet olur ve ona da sevap verilir. Oruç aynı zamanda insanın içindeki 
nefsi ve şeytanı besleyen ateşi söndüren, onun izlerini ve hükmünü kıran bir 


ibadettir. Oruç tutan kişi, cehennemden kurtulur ve cennete layık olur. 


İnsanı itidalden çıkaran harici şeylerden biri de insanın muhtaç olduğu 
maldan daha fazla mala meyletmesidir. İnsanı itidalden uzaklaştıran bu meyil ancak 
farz olan zekâtla dengelenebilir. Şayet şer'i ölçülere göre infak yapılırsa itidal 
kalplere ve nefislere yerleşir. Bir Müslüman'ın, malı, her açıdan kendisine ait bir şey 
olarak görmesi bir sapmadır. Malın, her bakımdan bize ait bir şey olmadığını 
anladığımız zaman, insanı bozulmaya çağıran meyil bizden gider ve insan mutedil 
olur. Çünkü mal Allah'ındır. O nedenle malın sahibinin belirlediği ölçüde ihtiyaç 


sahiplerine zekât vermek farz olmuştur. 


Zekât malları bitkiler, hayvanlar ve madenlerin (müvellidât-ı selâse) sayısına 
denk olarak üç cinsle sınırlandırılmıştır. Zekât oranları; zekât alan ve veren kişilerin 
bu mallara olan ihtiyaçlarına göre ve zekât mallarının az veya çok yetişmesine göre 
tespit edilmiştir. Buna göre bitkiler ve meyveler çok yetiştiği için bunlarda zekât 
oranı fazla olmuştur. Hayvanlar, madenler, ticaret malları da bitkilere göre daha az 
yetiştiği için bunlarda zekât oranı bitkilere göre daha az olmuştur. Hayvanların 
zekâtında ise “el emeğine” riayet edilmiş, sadece saime olan hayvanlardan zekât 


alınmıştır. 


Zekât, zenginler ve fakirler arasında olan mali dengesizliği düzeltmektir. 
Zekât veren kişi zekâtını kendi kafasına göre veremez. Zekât yerlerini Allah tayin 
eder. Zekât veren kişi zekâtını buralara Allah için, Allah'ın emriyle verir. İnsan bir 
şeyi kendi yerine koyduğu zaman mutlu olur. Tersini yapar da yerli yerine koymazsa 
o zaman da mutsuz olur. Zekât malı için de bu kural geçerlidir. Zekâtını veren kişi 
mala karşı adalet etmiş olur. Zekâtını vermeyen kişi ise hem mala hem zekât 


alacaklısına karşı zulüm etmiş olur. 


Hac diğer ibadetlerden daha kapsamlı bir ameldir. Bu amel kişiyi kıyılardan 
ortaya/vasata çeker. Hac ibadeti, yukarıda zikri geçen ibadetlerle izalesi mümkün 
olmayan sapmaları gideren bir ibadettir. Çünkü bu ibadete zamanın ve mekânın 


şerefi, zati ve sebebi şeref de eklenmektedir. İşte bu nedenle Allah Teâlâ gücü 
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yetenlere Haccı farz kılmıştır. Tıpkı, perhizlerin, istifraların, etkili ilaçların fayda 
etmediği bir hastalığı tedavi eden bir doktor gibi Hac da insanı tedavi eder. Hac, mali 
ve bedeni bütün ibadetlerin özelliklerini kendisinde toplayan bir ibadettir. Hac, 
müminin kendi nefsini Allah'a tahsis etmesidir. Hac sayesinde her türlü inhiraftan 
kurtulmak ve Allah'ın lütfu ile hacının burada elde edeceği itidalin kalıcı olması 
mümkündür. Hacca giden korktuğu her şeyden emin olur. Hac, hacının yukarıda 


zikri geçen bütün özellikleri kendinde toplaması ve bu özelliklere layık olmasıdır. 


“el-Kâil” isminin yansıması olan kurban; diğer ibadetler gibi ilahi isimler, 
hazerât-ı hamse, dört unsur ve diğer ibadetlerle irtibatı olan bir ibadettir. Kurbanlık 
hayvana iyi muamele etmek ve kurban etlerini pay ederken fakiri tercih etmek 
gerekir. Kurban, kesen kişinin ruhu için ahirette yardımcı olacaktır. Kurban, hem 
kurban kesen kişi için hem de bütün bir toplum için pek çok faydaları bünyesinde 


barındıran bir ibadettir. 


Dinin emirlerine uygun yaşayan ve her zaman ölüme hazır olan bir insan, 
ebedi hayatı kazanır. Hak yolda yaşayan, malını ve canını Hak yolunda harcayan, 
Allah'ın adının yücelmesi için cihat eden ve bu yolda ölen kimse için cennet vardır. 
Cihad ederek ölmek hayatın kendisidir. Cihad Müslümanın ve İslam'ın şerefini 
yükselten bir ibadettir. Cihad, kâfirler için kahır suretinde rahmettir. Cihad sayesinde 
Allah'ın adının zikredildiği mescitler ve camiler inşa edilir. Allah'ın son peygamberi 
Hz. Muhammed'e salât ve selâm getirilir. Bu sebeplerle de o fethedilen beldeler hak 
ve hakikatten paylarını alır. İbadetlerin şerefi, kemali ve bütün özellikleri, o 
ibadetlerin kapsamlarının genişliği ile bilinir. İşte cihat ibadeti de özellikleri ve geniş 


kapsamıyla çok şerefli ve kâmil bir ibadettir. 


Kadı Burhâneddin'e göre harflerin de ibadetlerle münasebeti vardır. Bazı 
harfler açık bazıları da kapalıdır. Harflerdeki bu iki yönden kastedilen anlam şudur: 
Bazı kelimeler, her zaman bütün harfleri ile telaffuz edilir, bazı kelimelerin harfleri 
ise telaffuzda gizlenir. Harflerin bu özelliği, ibadetlere isim olan kelimelere 
baktığımız zaman, o kelimelerdeki harflerin açık olanları, o ibadetin açıkça gözüken 
güzelliğine, telaffuzda gizli olanları ise o ibadetin gizli güzelliğine işaret eder. Çünkü 


işin tabiatı gereği bazı ibadetlerin güzel yönü açık, bazılarının da gizlidir. İbadetlerin 
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bu iki özelliği nasıl tabii ise bütün işlerin üzerine bina edildiği isimleri oluşturan 
harflerin terkibi de tesadüfi değil kastidir. Bu kasıt da isimlerin anlamlarında 


gözükür. 


Buraya kadar ifade etmeye çalıştığımız değerlendirmelerden de anlaşılacağı 
üzere, Kadı Burhaneddin'in İksirü's-seâdât'ı bir yönüyle İbnü'l Arabi'nin 
sistemleştirdiği, varlığın birliği (vahdet-i vücüd) anlayışına dayalı varlık felsefesi, bir 
yönüyle de nev-i şahsına münhasır bir “hikmet-i teşri” kitabıdır. Kadı 
Burhaneddin'in, ibadetlerin sırlarına dair anlattığı şeyler, -ayet ve hadislere dayanan 
yorumlar ve akla ilk olarak gelebilecek açık faydalar gibi bazı noktalar ayrı tutulacak 
olursa- Gazali ve Şah Veliyullah Dehlevi gibi âlimlerin, ibadetlerin sırları hakkında 
söyledikleri şeylerden farklıdır. Bunun temel sebebi de bu iki âlimin vahdet-i 
vücüdcu bir anlayışa sahip olmamalarıdır. İbnü'l Arabi'nin ibadetlerin sırlarıyla ilgili 
söylediği şeyler ile Kadı Burhaneddin'in ifade ettiği sırların tam olarak aynı 
olmaması ise müellifimizin yaptığı açıklamaların ilhama dayanmasının yanı sıra, 


bakış açısı ve yorum farkı olarak değerlendirilmelidir. 


Sonuç olarak ibadet, insanı Allah'a yaklaştıran, insanın dünyada dengeli bir 
hayat yaşamasına sebep olan, ahiret hayatında da cennete gitmesine ve cennet 
nimetlerinden istifade etmesine vesile olan en temel görevidir. Kâinattaki her zerre 
her an ibadet halinde olduğu için insanın ibadet etmesi de onu kâinatla bütünleştirir. 
Ancak bu bütünleşmenin gerçekleşmesi için ibadeti yüksek bir bilinçle ve 
farkındalıkla yapmak gerekmektedir. Bunun yolu da ibadetlerin sır ve hikmetlerini 
bilmekten geçer. İşte Kadı Burhaneddin de İksirü 's-seâdât fî esrâri '-İbâdât' ta bunu 


yapmıştır. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 


İKSİRU'S-SEÂDÂT Fİ ESRÂRPL-İBÂADÂATIN TAHKİKİ 


3.1. TAHKİKTE İZLENEN YÖNTEM 


Eserin tahkikinde izlediğimiz yöntemi şu şekilde ifade edebiliriz: 
. Köşeli parantez içinde dipnotta gösterilen yerler eserin musahhihine aittir. 


. Musahhihin satır üstünde veya satır altında yaptığı tashihleri; dipnotta değil 
de satır içinde verdik ve köşeli parantezle gösterip “musahhih” kelimesinin 
kısaltılmış hali olan رصح.)‎ kaydını koyduk. Ayrıca cümle içinde köşeli 
parantezle gösterilmesinin metnin anlaşılmasına doğrudan etkisi olan ve 
musahhihçe sayfa kenarına düşülen notlardan bazılarını da metin içinde 


köşeli parantezle gösterdik ve yine (.zص)‎ kaydını koyduk. 


. Muhakkikçe dipnotta gösterilen açıklamalara muhakkik kaydı konulmuştur. 
Cümle içinde yapılan ilaveler muhakkik kaydı konulmadan köşeli parantezle 
gösterilmiştir. Ayrıca tarafımızdan konulan başlıklar köşeli parantezle 
gösterilmiştir. e Müellifçe konulan başlıklarda ise köşeli parantez 


konulmamıştır. 


. Tarafımızca uygun görülen yerlerde paragraf başı yapılmıştır. Ayrıca metinle 
ilgili yapılan açıklama ve ilaveler dipnotta “muhakkik” (محقق)‎ ifadesiyle 
belirtilmiştir. 


. Metin içindeki ayetler ve hadisler kalın harflerle belirtilmiş, ayetler parantez 
içinde hadisler tırnak içinde gösterilmiştir. Ayet veya hadisler çok kısa ifade 
edilmişse bunlar dipnotta tamamlanmış, ancak maksadı ifade ediyorsa buna 


gerek görülmemiştir. 
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Metnin anlaşılmasını kolaylaştıracağı düşüncesi ile bazı özel terimler ve 


ifadeler tırnak içine alınmış ve kalın harflerle belirtilmiştir. 


Anlaşılması müşkül cümlelerin izahı dipnotta mümkün olduğunca 


gösterilmeye gayret edilmiştir. 


Dua cümleleri tire (-) işareti ile gösterilmiştir. Ancak “sallallahu aleyhi ve 


sellem” ve “teâla” gibi tazim cümleleri olduğu gibi yazılmıştır. 


Anlaşılması güç olan ibarelerdeki zamirlerin mercileri dipnotta gösterilmiştir. 
Veya ibare kolay olsa da zamirin mercii birkaç satır yukarda geçmiş ise yine 


dipnotta gösterilmiştir. 


Dipnotta gösterilen garip kelimelerin manalarının izahı için ana kaynak 
olarak Lisanti I-Arab kullanılmış, dipnotta sade ve anlaşılması kolay bir 
izahın sağlanması adına Mu'cemü 'I-vasit, Mu'cemü'l-Sına ve Mu'cemü T- 
râid gibi lügatlerden de istifade edilmiştir. Ancak sadece ana kaynak dipnotta 
gösterilmiştir. Ayrıca Lisanü'/- Arab'ta bir kelime ile ilgili çok uzun 
izahlardan sadece bizim tercih ettiğimiz mana dipnotta verilmiş, kelimenin 


diğer manaları dipnotta gösterilmemiştir. 


Musahhihin sehven iki defa peş peşe yazdığı kelimeler bir defa yazılmış, 
noktalı harflerin noktasız olarak yazıldığı kelimeler doğru şekliyle yazılmış 


ve bunlar, birkaç örnek hariç, dipnotta gösterilmemiştir. 


Yazma eserdeki hareke hataları da dipnotta gösterilmemiştir. Ancak metnin 
daha rahat okunup anlaşılması adına gerekli gördüğümüz yerlerde ve yeteri 


kadar hareke konulmuştur. 


Yazma Eserin varak numaraları satır başında veya satır içinde köşeli 
parantezle gösterilmiştir. Numaraların verildiği yerler sayfaların başlangıcını 


göstermektedir. 


. Temel hadis kaynaklarında bulunamayan hadisler için, diğer kaynaklar 


referans gösterilmiştir. Özellikle yazma eserde geçen lafız/lar hangi eserde 


aynen geçiyorsa o eser birinci kaynak olarak gösterilmiştir. 


10. 


11. 


12. 


13. 


14 
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إكسير السعادات في أسرار العبادات لقاضي برهان الدين احمد .3.2 


[1a]‏ كتاب إكسير السعادات في أسرار العبادات 


كتاب إكسير السعادات في أسرار العبادات. 
تأليف الإمام العا م العامة الحبر GAS‏ برهان الدين الحاكم بسيواس الروم- تغمّده الله تعالى 


بالرحمة والرضوان وأسكنه فسيح الحنان وغفر له وللمسلمين أجمعين. - ' 


' قيد التملك: [ كان .١75/‏ ] فق حتم العبارة: [ الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله . محمود حان وقف] عبارة المامش: [قد وقف 
هذه النسخة الحميلة سلطاننا الأعظم وابن الخاقان المعظم مالك البرين والبحرين خادم الحرمين الشريفين السلطان السلطان السلطان الغازى محمود حان- خلد الله 
ملكه الأبجد - وقفا مصححا شرعنا لمن طالع واسترشد و أناب واستعد المتنفس» من الفقير ARİ‏ شيخ زاده غفر لهماء بأوقاف الحرمين الشريفين. ] 


[الدذيباجة] 


ge 


Ka بسم الله الرحمن الرحيم. رب‎ [1b] 
فضله‎ j فماحث‎ aa الحمد الله الذي هاحث رياح‎ . 


adla El‏ ا 
söy‏ وقذفث ASLI ÖLEYİ‏ إلى الساحل فجعلّها مظاهرٌ وحوده وحلق baT‏ عليه السلام Sİ‏ جمع 
من استصحبها كل 


الملائكة بسجوده Òf Agla‏ لا al‏ إلا الله وحده لا شريك له شهادة 
öde KSI‏ ورسوله المبعوث لتكميلٍ [2a]‏ 


ا 
gm‏ وامر MN‏ 
الأطوار” في Gio‏ صدوره ووروده İyİ‏ ا E‏ 


بع وتذليل عنوده صلی الله عليه وعلى آله وأصحابه صلاة مخلدة بخلوده 
Gİ‏ بعد İİ‏ حلق ÓIL‏ وما OK‏ قال وقوله الحق: وما ES SİA EG‏ 


gez PER olg أَحْسَشُمْ لأنفسكم‎ kisi ْ bI} İz يرتاب»‎ Yıl قوله تعالى‎ g 
[2b] هذا الباب على طريقة أهلٍ الكشفي من الأولياء والأحباب‎ gis İM gerdi قن‎ çak 


E 


الى ب الله 
ولا أحالفُ في ذلك قواعد علماءٍ الرسوم والأصحاب مِنْ غير أن éi‏ ذلك إلا في كتاب Key‏ 
نبيّهِ عليه السلام بكتاب İş‏ في ذلك القِشْرَ من اللباب ERİŞ‏ من العراب." وأسمّى ما dal‏ فيه 


"إكسير السعادات في أسرار العبادات". فشرعث فيه ig‏ المستعان في جميع الحالاتِ وصدرته با 


.۸۸/۱۱ هود»‎ özge 
اى خلق الله آدم عليه السلام على مظهر الأسماء الحسني (محقق)‎ 
أحوال مختلفة (حقق).‎ > 


“سورة الذاربات»١1ه//1ه2‏ 5ه 


a V 


ayh سورة الاسراءء۷‎ 
من العراب" تعبير عربي. يقصد المؤلف به تفريق الحجين من الأصيل‎ ERİ تمييز‎ 
Buhtunnasr devesi ile arap devesini birbirinden ayırmak Arapça bir deyimdir. Müellif burada melezle saf 


olanı bir birinden ayıracağım demek istiyor 


يتوخاه "من المقيّماتٍ. الأولى في بحث الوحود. الثانية في ترتيب الإيجاد. الثالث في حكمته. نم pii‏ 


إن شاء [3a] Ji‏ في اللوائح الغيبيَّة في باب العبادات سائلاً من الله تعالى of‏ يَنفع به ذوي 


الحاحات» ASL Gİ‏ بإجابة الدعوات. 


dadli‏ الأولى 

Gİ‏ المقدمة الأولى في بحث الوحود. فهي Ğİ‏ لا بد مِنْ واحبء وجوه لذاته ينتهي إلى 
سلسلة الممكنات. وهو الوجودٌ المطلق عن كل قي حقٌّ عن الإطلاق» فإنّه أيضاً قيْدٌ. وقد GAZ‏ ذلك 
عند ASIN Jal‏ من الحققين AĞ‏ عباراتُم على ذلك. والحكماء eril Òl ieh‏ في قوم 
وجو الواحب afal ŞE [3b]‏ وهو بالحقيقة İğ‏ منهم ÓÈ‏ واحب الوجودٍ هو الوجود. لكتهم Gİ‏ 
تصوّروه AZ Lada‏ الخلاف بين Ai‏ وقول المحقّقين. ومن AİR‏ ما يمكن İİİ‏ على ما ذهب 
إليه هل الكشفي من الدليل. وإِنْ أَغْىَ الصاح عن المصباح. وكان şi U ig‏ حجَةٍ وأحكمُ دليلٍ. 

لكن تأنيساً لأرباب العقول الضعيفة الذينَ 1 برضو أنفسّهم OLYL‏ بالغيوب. 
Ğİ‏ واحب الوجود لذاتهء OİL‏ يكو الوحود أو غيره. لا جائرٌ أن يكون [4a]‏ غيره. Yla‏ 


s 


az‏ في الخارج إليه وا محتاج إلى الغير ممكنٌ. وعلى Jii‏ فإما أنْ يكون هو بلا شرط أو 


iz 


3 de) 
إن كان للشرط مدحلٌ‎ İY يکود الثاني»‎ İİ بشرط سواء كان بشرط شيءٍ أو بشرط لا شيءٍ. لا حائرٌ‎ 
في وحوب الوجودٍ فلا يكون واجباً لذاته وإن لم يكن له مدحلٌ فواحبُ الوجودٍ هو الوحودٌ بلا شرطٍ.‎ 
من أشخاصها. قلنا: لا‎ ٠ بتع أن يتحمّق في الخارج إلا تحت شخص‎ kiii فان قيل: كل ماهيّة‎ 

TAY XV قصّدّهء لسان العرب» مادة (وحي)»‎ İYİ وقيل هو الطريق القاصدء ووَخَى‎ ii الطريق‎ öğ 


"الحكماء الرسميّة (محقق). 
'' أهل الكشف (خقق). 


نسلّم ذلك»كيف؟ وقد ثبت وحوب [4b] asyl‏ المطلق لذاته. İS‏ ما سواه من الماهيّات من 
حيث هو gbi Vaat‏ في الخارج إلا تحت شخص لا يضرنا" '. ولا dişli SAS‏ أن الواحب يقال 
إذا ۾ يكن g bani‏ أن يكون كلا İY hlag‏ يُقال على كثيرين ÖN‏ ذلك شان eA‏ المنطقي 
alliy‏ من حيثُ هي ليسث كليّةٌ منطقيّةٌ ولا حزئيّةٌ. 

ثم elel‏ أن الوحود في هذه المرتبة الإحاطيّة الإطلاقيّة يُسئّى في اصطلاجهم"' "غيب 
الذات." ويقولون č,‏ في S ode‏ لا يُسمّى باسم ولا [5a]‏ يوصف og‏ لا تنزيهئ ولا تشبيهئ 
ولا برسم ولا يحكمْ عليه بنفي ولا إثباتِ. فإن قيل: أليس فَوْهُم "غيب الذاتِ" تَسْمِيَتُهم BUN‏ وأليس 
باقي أحكامهم بأنّه لا يوصفُ أو لا SE‏ حكماً عليه. قلنا: öleli H‏ أَضْيّقُ من D‏ الْمَعاني. 
وهو من AG‏ الحقائق. فما لا Aag‏ في المعاني لا يَسعْ في العباراتِ إلا هذا القَدْرٍ. OR‏ قيل: AS‏ 
السبيل إلى الحكم عليه ' بأنّه واحبٌ الؤحود؟ قلنا: معت قؤيهم لا ASİ‏ عليه بشيءٍ أن تلك الحقيقة 
الإطلاقيّة عند مرورها [5b]‏ على yak‏ الحزئيّة المقيّدة وتصوّراتنا القاصرة عن أن gis‏ فيها أو LÉ‏ 
بحا ÇAY‏ على صرافة إطلاقها. فبالحقيقة لا يكو ASH‏ عليها بل على حقيقةٍ مقيّدةٍ على تقدير 
إطلاقها. şk Alas‏ العقلٍ ARİN‏ ني ذلك إدراك أن “RE‏ حقيقةٌ هي واحبْ الوحود. İİ EKEV‏ 
Sİ‏ عليها بشيءٍ وهو على إطلاقها ' لا أنه ليس في الواقع مؤصوفاً بوصني. فتعقّل! هذا الكلام 


Rió‏ به في مُطالعة كتبهم إن شاء الله تعالى. وهذا هو غايةٌ العلم بما لا [6a] He‏ و[ غايةٌ] التعبير 


7 


'' [خبر الكون.] 

'' [خبر المبتدأ.] 

[أهل الكشف.] 

'' مرجع الضمير الله (حقق). 

تي يعم نما özell‏ اسم إشارة للمكان البعيد بمعنى هناك» لسان العرب» مادة ( تمم )» 11× LAN OYA‏ 
olaf‏ الدملة حالية.] 


عقا لا Zİ J‏ عليه بقوله صلى لله عليه وسلم: " Ga‏ ما ge idg‏ 
<> ا عَبَدناكَ EE çak Vie ğe‏ عَلَيِكَ انت كما 

تيت على LL‏ فان قلت: فما مَعْى AŞ‏ الاسم الله للذّاتِ. قلث: يقولونه TİZ‏ باعتبار 
İd‏ كسائر الأسماء لصفةٍ BEG ğe‏ تلك الصفةٌ فيها. ولا هو اسم لأحديّة جنع جميع 


الأسماء. ' والله أعلم. 


| 


المقدّمة الثانية 
Gİ,‏ المقدمةٌ الثانيةٌ في ترتيب الإججاد. فهى أنه لما تحقّى [6b] z; f‏ تلك 


اعتبارات. "" أحدها: Lael‏ الوحودٍ مطلقاً g‏ عن الإطلاق lg‏ عنه بغيب Heh‏ أيضاً. وقد Ele‏ 


yé 


ما قدّرٌ الله تعالى İİ‏ نتكلّم '' فيه. والثاي:'' اعتبازه بشرط الإطلاق. والوحود في هذه المرتبة ei‏ 


بالواحديّة iş‏ الثاي. eli‏ الأول [Jokes‏ وجةٌ إلى الغيب. والح من تلك الجهة لا نسبة 


۱۷ 


أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الغيتابى الحنفى بدر الدين العيى» عمدة القاري شرح صحيح البخاري» بيروت» 385111 2 OYSA‏ زين 
الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري, فيض القدير شرح ا جامع الصغير» المكتبة التجارية الكبرى» 
مصر, .4٠١ Le AYON‏ 

*' أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي» الزهد والرقائق لابن المبارك» ( ا محقق: حبيب الرحمن الأعظمي)» دار الكتب العلمية » بيروت» 4407/1 
أبو عبد الله محمد بن نصر بن الحجاج EİN‏ تعظيم قدر الصلاة(ا محقق: د. عبد الرحمن عبد الحبار الفريوائي), مكتبة الدار, المدينة المنورة» 4١17/1‏ سليمان بن 
أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامي» أبو القاسم الطبراني» ا معجم الأ وسطء( محقق: طارق بن عوض الله بن محمد » عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني)» دار 
الحرمين » القاهرة» 4/4 46 أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه بن تُعيم بن الحكم الضبي الطهماني النيسابوري المعروف بابن البيع» ا مستدرك 
على الصحيحين » ( تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا)» دار الكتب العلمية » بيروت» الطبعة: yaa İYİ‏ 1۲۹/1۷ . 

'' مسلم» كتاب الصلاة» YYY‏ ابو داود » كتاب الصلاة» ٤۸‏ ١؛‏ كتاب الوتر» co‏ النسائي» قيام الليل» toy‏ الترمذي» كتاب الدعوات» 4١١1 Vo‏ ابن ماجة» 
كتاب الدعاء» OY‏ احمد ابن حنبل» Ne GATA YAN‏ وانظر: زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي» فيض 
القدير شرح ا جامع الصغير» المكتبة التجارية الكبرى » مصرهء الطبعة: الأولى» 21585 AYY‏ 

'' متعلق الضمير (اى مرجع الضمير) اهل الكشف (محقق). 

''[ وهذا قال الأئمة رضوان الله عليهم أجمعين لا يتم الإبمان إلا بذكر الله تعالى من الأسماء. ] 

Şad, İİ‏ والاستدلال بذلك على e‏ القدرة وبديع الصّنعة RİN‏ في حقائق الأشياء وحهات دلالتها ليعرف بالنّظر فيها شيء آخر من جنسها(محقق). 
"' [أي وكلمنا oY‏ أن مصدريّة. | 


'' [ يعبّر عنه بالأحدية والتعين الأول والثالث اعتباره بشرط قيد وهو كونه مبدأ سائر التعينات والوجود في هذه المرتبة صح.] 


w 


ينه Gay‏ شيءٍ أصلاً ولا يُعرفُ ولا يوصف özele Vİ‏ والأمور السلبيّة وهو مقامُ الغنى عن العالمين. 
[v]‏ وَج إلى الواحديّة. ği [7a]‏ من هذه الجهة عا بالحقائق والأعيانٍ [كَ]مَغْرفةِ Jei‏ في 
الْمُجْمِل كمعرفة GİY‏ والأغصانٍ hilly‏ ومنافعها وحواصّها في ELİN‏ الواحدةٍ وللمعلومات. aliy‏ 
عن العا efota S‏ أي بالنسبة إلى المرتبة المقدمة عليهاء إذ ZİLİ‏ والعالح والمعلومٌ فيها شيء واحد. 
وأما ؤه e İl‏ التعيّناتء مل كؤْنٍ الواجدٍ نِصْف الاين وثُنْتَ الثلاثة öy‏ الأزبعة. وما TÉ‏ 
otil‏ ولا İY‏ ولا أربعةٌ. فإنما ذلك باعتبار' ' İSG [7b]‏ الواجدٍ e‏ حتى Gİ a‏ أو مرّتبْن حتى 
İDİ aş‏ وتُسمّى هذه البرزحيّةُ بين الغيب giti‏ والواحديّة بحقيقة الحقائق. وهي حقيقةٌ محمد 
صلى الله عليه وسلم» وهي مفتالح سائِرٍ الحقائق ومفتالح مفاتيح الغيب التي لا يَعْلَمُها إلا اله تعالى. 

إذ ÅH‏ من حيث هذه الحقيقة لطر إلى سائر الحقائق LI‏ جامعة يحمييهاء وبالنظر إليها 
Aş ab‏ ا إلى ظهورها Şal‏ ايلاء والاسْتِجلاء. ويكمل به" 'صلى الله عليه وسلّم فإنّه أحديّة 
cleasa gSa]‏ ود a,‏ ما قلناه ما روي عن النبي صلی الله عليه وسلم İİ‏ قال فيما يرويه عن ربّه 


A 


تعالى BESLE": aş‏ أن tiba Gi‏ الخلق UY‏ فإنه لا éla‏ في bf‏ 
قله تعالی :"گنت گنزاً E‏ من مقام متأجّر عن مقام كونه كنزاً Laz‏ وأعني óY i AL‏ في 


هذا الإحبار ظهوراً. والظهورٌ مسبوقٌ Zİ shibh‏ عنه. وذلك Al‏ هو البرزحيّة' التي بيناها. وهي 


© هناك»لسان العرب»مادة ( تمم )» 11× » ANNA‏ 
'' [هذه ALLİ‏ خبر المبتدأ وهو كونه والفاء لتضمّن إنما معنى الشرط.] 
"' [الضمير في "به" يحتمل أن يرجع إلى الجلاء والاستجلاء باعتبار كل واحد أي وكمل محمد صلى الله عليه وسلم بالحلاء والاستجلاء المذكورين ويحتمل أن يرحع 
إلى التمام المدلول بقوله ليت أي وكمل محمد صلى الله عليه وسلم بتمامها. مع من المصنف رحمه الله.] 
Naa ae‏ عَصْداً » أعانه» لسان العرب»مادة ( عضد)» 111 » 292 294. 
إسماعيل بن محمد العجلون الخراحي» كشف ال خفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» القاهرة عام النشر: ١701١‏ هه YYA‏ علي 
بن (سلطان) محمدء أبو الحسن نور الدين الملا ا حروي» مرقاة ا مفانيح شرح مشكاة ا مصابیح» دار الفکر» بيروت» 77117/136. 
"٠‏ [ أي الواسطة. | 


va 


z 
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ai gal دى‎ Şİ de aş "Osi أَنْ‎ [8b] ssb" المشار إليها بقوله تعالى:‎ zi منشاً‎ 


بقوله تعالى: ولا تَقرَُوا مَالَ اليتيم إل باي هي أَحْسَنْ) T‏ على ما DLJE‏ موسى عليه السلام دعا 
ره أن abog‏ إلى هذا المقام فقال: "ذلك ليتيم ği‏ بَعْدَكَ".” فإن قلت: فما معنى ما JÉ‏ عن 
موسى عليه السلام حينما مَنَعَ عنه ذلك المقام قال: "الهم İRİ‏ من ai‏ قلث: قيل له İY‏ 


مُتابعيه Luih‏ يصلون إلى هذا المقام من igts A‏ على ذلك giy Í}‏ هي Me SÍ‏ والوصيّة 


5 
2 روا" 


بعده [9a]. ESI stih‏ الكيل öleli‏ إشارةٌ' ' الى ميزان شرائعه» أي مَنْ ŞİR GİS‏ في رعاية 
موازین As‏ الحكيم. عسى hez òf‏ إلى ذلك المقام. ولكن عن وراثةٍ لا بطريق الاستبدادٍ والاستقلالٍ 
وهي مقام الوسيلة”' أيضاً. ومعنى 3S‏ وسيلة أنّ غيب الذاتِ في صَرافة إطلاقه على ما ip‏ فلولا 
هذه[ GÂZİ‏ صح] الجامعةٌ من ab‏ الغيب والواحديّة التي هي ai‏ الكثرة ۾ İSE‏ أثر من 


gA‏ إلى سائر الأعيانٍ [9b]‏ والحقائق. 
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o. DA z 


إذ لا بد بين Şİ‏ فيه من مناسبة بما p‏ وهي ii‏ "ولاك Lis ú‏ 


w 


Y بغير علم وهو يستدعي الحياةً إذ مَن‎ OS لا‎ RAI بنفسه وبغيره إذ‎ eli ظَهّرَ‎ 4b > ثم نه‎ yağı 


İST سورة النجم‎ G Sİ قاب قَوْسَيْنٍ‎ İS 

YE /١17»ءارسإلا سورة‎ '' 

T‏ لم أجد هذا الحديث فى كتب الحديث» ولكن انظر: أبو العباس أحمد بن محمد بن المهدي بن عجيبة الحسني الأبخري الفاسي الصوق» البحر HAN‏ تمسير 
القرآن ا مجيد , القاهرة» NENA‏ هه LAN‏ 

؛' لم أجد هذا الحديث فى كتب الحديث» ولكن انظر: أبو العباس ARİ‏ بن محمد بن المهدي بن عجيبة الحسني الأبخري الفاسي الصوق» البحر ا مديد في تمسير 
القرآن ا مجيد, القاهرة» YENİ‏ هه O)‏ 

TE |١۷ سورة الإسراء»‎ "* 

[Ld] 

öğr is "'‏ سار على مثاله» متعلق الضمير النبي محمد ص (SİZ)‏ 

*" [ أي البرزحية.] 

'' هذا حديث لا يوحد فى متون الحديث الا فق الموضوعات. انظر: رضي الدين الحسن بن محمد بن الحسن بن حيدر العدوي العمري القرشي الصغاني» 
للوضوعات »( المحقق: بحم عبد الرحمن حلف)» دار özelli‏ للتراث» دمشقء الطبعة: الثانية» toy »1 2١4.‏ محمد طاهر بن علي الصديقي اندي ESE ZN‏ 


يكونُ حيّاً لا يكونُ eş Ue‏ العرفانٍ يشير أيضاً إلى إرادةٍ من İl‏ ليعرفه قابل OY‏ يَعْرفَ. 
والقبول يستدعي LAS‏ منه' “إليه وسماعاً له من القابل بقبوله منه» كل ذلك معنو Bbh‏ لا ظاهرٌ. 
وتُشيرُ إلى نَظَرٍ [10a]‏ ذلك bla‏ موحب Kel‏ وقُدْرةِ على تعريفي القابلٍ بنفسه agt‏ منه تعالى 
على إفاضة تلك المعرفة مع رعاية Ji‏ والإقساط في ذلك. 

ÖN‏ قلت: أيّ مناسبة بين الوحدةٍ وما ذكرته من الكثرة؟ قلث: ليست الوحدةٌ والكثرةٌ في 
هذا المقام. الوحدة والكثرةٌ المتعارفتين عند أهل الرسوم. بل هي وحده oi‏ كل كثرة وكثرةٌ هي عينُ 
الوحدة. Óp‏ الواحد إذا ÉK Zİ ğe‏ والكفيز إذا ğe‏ اندراحه [10] في أمرٍ EŞİ is‏ 

Mekan GANİ e كك ذلك في التعيّن الثاني الذي هنو عار‎ bi 
على ما ذكرث‎ gan من‎ bgi المنتشعةٌ من هذه الأسماءِ والصفات الكليّةء بَعْضُّها‎ RAYI والصفاث‎ 
YA مفاتيح الغيب‎ Sallar التي هي‎ Gel 03228, eği تفاصيل ذلك في كُتّبٍ‎ 

[الأئمة السبعة] 

الأئمة السبعة وهي الحيئ العا والريدء والقادرُء Alahly‏ والمقسطء AIK‏ أئمة 
سبعةً. kay‏ في الحيّ iii,‏ [112] منها. وظهرث الحقائق الكونيّةٌ أيضاً في هذه المرتبة. وهي 
المشار إليها بقوله "أن "Sİ Ğİ‏ إذ لا بد من عارف تلك الحقائق. DİRİ lim gi ala Gİ‏ أذ 
تلك İİ heian Laf‏ من بعض» كالحنس العالي بالنسبة إلى الجنس السافل» وكالأجناس بالنسبة إلى 
الأنواع إلى LEY‏ إلى الأشخاص. فحصلث دائرةٌ معنويّةٌ iiau‏ بنصفن؛ ga ASİ‏ الحقائق 


ا لموضوعات » إدارة الطباعة المنيرية, الطبعة: الأولى» SATİN AYET,‏ علي بن (سلطان) محمدء أبو الحسن نور الدين الملا الهروي, الأسرار ا مرفوعة في الأحبار 
ا موضوعة ا معروف با موضوعات الكبرىء ( الحقق: محمد الصباغ)» دار الأمانة» بيروت» VAS‏ 

'' [ أي من الحب إلى القابل.] 

9 اى كتب اهل الكشف (GİR)‏ 

ge‏ يدخل (محقق). 


KAYI‏ الوحودية. ZEY ği,‏ الحقائق BY LU‏ والبرزحيّةُ [11b]‏ بينهما مرتبة الألوهية 
Öğe‏ الثاني ومقامٌ الإنسانٍ الكامل ZE‏ حبيب الله محمدٍ صلى الله عليه وسلم ÓP‏ مقامّه ما ذكزناه 
فلمًا حصلث ALAN AZN ASLI‏ المشارٌ إليها آنفاً تلك الحقائقٍ AYI‏ والكيانيّة وُحوداتٌ 
ial EŞİ İle‏ في الأعيانٍ أيضاً iili‏ للفزع بالأصل إلى كمال الحلاءٍ والاستجلاءٍ. وسارث 
A İSİ‏ الغيبيةُ فيها وسَرّث وتَرَدَدَتْ طلباً yaş‏ ذلك LU‏ الْمُسْتَجِنّ. [12a] jua‏ الكل 
مُنْصَبغاً بالكل بذلك الترددِ. ELİ,‏ الحقائق الكونيّة بحكم تلك الحكة الحبيّة بألسنة الاستغداداتِ 
الغير الْمَجْعولَةِ إلى الحقائقٍ الإلميّة. وسَمَعْنُها للظهور المؤقوفٍ كمال A‏ والاستجلاءٍ عليه. gizi‏ 
جميعاً إلى الأئمّة السبْعة. فشفعث إلى مفاتيح الغيب. نميف إن il‏ ادن بفيّضانٍ الؤُحودٍ العامٌ 
عليها. Ols‏ يكونَ İS‏ حقيقةٍ من تلك الحقائق الكيانيّة مَظهراً لاسْم من تلك الأسماءٍ KAYI‏ كُلِيّها 
òp a li, İİ‏ ذكزنا كؤن الكل ]120[ yl‏ بالكل. لأنَّ الحقيقة المتعيّئة باسم من 
Öğesi gli‏ ويظهرٌ SA‏ جميع الأسمايء لكنْ بحسب ikiz‏ ذلك الاسم ASE als,‏ على سائر 
الأسماء. 
Í o Il‏ 3 


lb, leleb‏ بإشارة قوله تعالى: ERİ‏ أن أغرّف DAİ‏ الخلق i Dy‏ أن الح 


| 


—e 


تعالى لا İSE‏ يتجلّى لِمُتَجَلَّى له كان ما كان إلا في مَظهر بدليل جَعْلِه تعالى ZE‏ العرفانٍ سبباً 
gili gi‏ بدليل الفاء. ويؤيّدُه ما تقل Gİ‏ عليه السلام: "سّئل: İİ‏ كان ربا قبل أن GE‏ الق 
sil‏ من السير.] 


“أ إسماعيل بن محمد العجلون الخراحي»_كشف slit)‏ ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» القاهرة عام النشر: AYY EM ca ۱۳۰١۱‏ 
على بن (سلطان) حمد» ابو الحسن نور الدين الملا المروي»› مرقاة ا مفاتيح شرح مشكاة ا مصابيح» دار الفكر» بیروت» CT ATT Alf‏ 
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° 


فقال: [كان] في عَماءٍ ما فَوْقَهُ هَواءٌ وَما [13a]‏ كيه هَواء"” “ إشارةٌ إلى مرتبة الألوهيّة. OY‏ سؤالّه 
كان عَن المكانٍ لا نِدَّ عليه» [فأحاب] Öğe‏ اللو صلى الله عليه وسلم فكان عن ON İZ‏ فكأنه 
قال: 'أَيْنَ کان يَتَجَلَّى را قَبْلَ أنْ لُق "lgili‏ فأحاب İğ,‏ الله صلى الله عليه وسلم: ASAN‏ 
a‏ في الحقائق KAYI‏ والكَوْيّةِ أي لِنَفْسِهِ في نفْسِه."”* إذ هي من حيث MÜ‏ وصور 
علمه وشؤونٍ ذاتِه ليست غيره. Ğİ AB‏ لا يتجلّى لغيره إلا في مظهر. e‏ قوله تعالى: إو ÓE‏ 
عَرْشْهُ عَلَى E gr‏ [130] مُعباً gül‏ عن İS‏ والحقائق AYI‏ والكونية في مرتبة الألوهيّة لها 
وكات inle‏ لا غيُ. Gly‏ وجه تسمية النبي صلى الله عليه وسلم هذا المقام بالعماء» وتسميةٌ المشايخ 
yl Gi EN‏ العمائيّ» لأنه صلى الله عليه T colg‏ رضي الله عنهم 
نلوا الأعياكَ الْمَفاضَ عليها. الوحودٌ من حضرة GH‏ حل وعلا منزلة الحروفيء والكلماتء İY‏ من 
الإنسانٍ. وكما أنّ الحروف الإنسائيّة إِنا HZ‏ عن páll‏ بانقطاعها في المخارج. [14a]‏ كذلك 
Ze LE ÖLEN‏ من الأسماءِ بتعيّيها في الأطوار. وإذا ثبتث المناسبةٌ النفسيّةُ ميث الأسماغ GAS‏ 
elli Za‏ وشوق كل منها ciu‏ من الأعيانٍ oseb)‏ فيها عماءً تشبيهاً eil‏ الرقيق. إذ PE‏ 
عند LAR‏ يُرى في Éji‏ كالضّباب. ** 

ثم Sİ lalol‏ إلحقائق KAYI‏ حهةٌ ظهور و حهةٌ بطونٍ. فين جحهة بطوتما HÉ Y‏ بينها Ya‏ 
بينها وبيّن الذاتِ» بل الكل عينهاء والبعضٌ İs‏ البعض. ومن حهة ظهورها لما امتيازٌ عن DİN‏ 
“أ سنن الترمذي»كتاب تفسير القرآن» هود» (OYSA)‏ 
"“ سنن الترمذي»كتاب تفسير القرآن» هودء SA)‏ 
"* لم أحد هذا الحديث في كتب الحديث. (محقق). 
سورة هود VİNE‏ 


“المشايخ (محقق). 
LÁI Gi‏ هو السحاب الرقيق» e İİ‏ لسان العرب» مادة ( ضبب )» a‏ 538 540. 
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[0ا14]وكذلك لبعضها عن بعض. بل وبين البعض yandi‏ مناسبات» وبين AYI yanliş yandi‏ 
TE‏ ومبايناتٌ. هي أصل المناسبات» والمنافراتِ بين الخلق في الخلق ولق والاغتقادات» 
والعباداتِ» والأديانِ. وبحسبها في الحقائق الكونيّة واستعداداتما الغير المجعولة Laf‏ مناسباتٌ ومنافراث. 
باستعدادٍ الحقيقة Şİİ‏ يستدعِي كرفا ملكا كفا sa ei‏ 
والعياذ بالله منه.- [15a]‏ واستعدادٌ آخر يستدعي كوثه إنساناء dale bly‏ نباتاً إلى غير ذلك. 
ولأحل ذلك كانث لله AİR‏ على الخلق. وم SE‏ لشيءٍ من ذلك أن يقولّ GİZLİ‏ مُؤمناً 
LE SR b‏ إلا İli, Naz sisi‏ هذا المقام de"‏ 
امعان وَالجبَرُوتِ" GERİ,‏ الإضافي" أيضاً. Sİ‏ غيباً"” بالنسبة إلى المرتبة الأول له ظهودٌ. وقؤله 
عليه الصلاة والسلام فيما ugi‏ عن ربّه حل وعلا: Og Gİ tiai [15b]‏ من هذا 
المقام. 

تم اعلم! أَنّهِ Kas Gİ‏ بين الحقائتق الإلهيّة والكونيّة امتراجٌ وتناكخ. والأُوَلُ فاعلةٌ والثانية 
منفعلة. İS‏ تناكح ğa‏ كمال الفاعلٍ .والقايل يُستدعي نتيجة. فلا بدّ من Jaat‏ نتيجةٍ من هذا 
التناكح. وك حقيقةٍ tal óS e aşi, bgt OS‏ تسارعاً إلى القبلول (yel‏ والؤحودي. 
ولّمَا كانث حقيقةٌ الحقائق أكملهاء وأجعهاء وأوسعهاء وأشملها على EĞİL‏ وهي الباعنةٌ 
[16a] oiy‏ الحركة الغيبيّة AH‏ للسرّ الوحودي تسارعث إلى Jys‏ ذلك. فظهرث في القلم الذي 
هو عبارةٌ عن الروح Sİ‏ الأشرف المحمدي المشتملٍ على الحقائق جميعاً Öl‏ بدليلٍ قوله عليه 


اه 


نَحَمَ AŞ‏ يُطق جَوَاباً » zap‏ عَن الكلأم» فحُم İN‏ 8 : اسود » اشتدّ سواده» لسان العرب» مادة ( فحم )11× » 448 449. 

'” [فبالنسبة إلى عال الأرواح الذي تحته وأما كونه إضافياً فلأنه صح.] 

T‏ إسماعيل بن محمد العجلونٍ الخراحي» كشف ال خفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» 11» AYY‏ علي بن (سلطان) محمد أبو 
ا حسن نور الدين الملا الهروي» مرقاة المفاتيبح شرح مشكاة ا مصابيح» TAYY AIX‏ 
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السلام: İŞİ"‏ ما Gİ‏ اله القلم» فقال: Sİ‏ فقال: ما ELİ‏ فقال: ما كان وما İŞ‏ إلى 
الْأبَدِ" ”ولا شك أنه أجمل فيه الحميع I‏ ثم قال له: "Sİ‏ وهذا الاعتبارٍ سي LG‏ ويجورٌ İİ‏ 
İŞ‏ تقل عنه عليه السلام أنّه كثيرً ما كان يقول: "والّذِي تَفْسِي dek [16b] gii cosg‏ 
"o 42‏ إشارةٌ إلى هذا القلم EĞİ‏ وباعتبار İİ‏ عال بما كان وما يكون سمي َي "ISi ia‏ 
وبحذه الخصال ناسّب óK Òf‏ مظهراً İYİ l‏ الذي g, Jai‏ فيه جميعٌ الحقائق. وظهرث معه 
ا ال الذين هم مظاهرٌ مفاتيح الغيب التي لا يعلمُها إلا هو. وهم ملائكة AA‏ في الله 
تعالى حتى ČL‏ ليس لأحدهم zhe‏ بخلّق الله تعالى آدم عليه السلام» ولا بأنّ الله عَلق [Pai]‏ سِواهُم. 
وهم الذين لم a‏ الله سبحانه يسجودٍ آدم. وهم الْعَانُونَ الذين قال الله تعالى ed‏ 
[172الإبليس: ESERİN‏ أَمْ كدت من ÖL‏ 
ولا كان التعيّنُ الثاني SİZ aaf‏ بالنسبة إلى ما سوى gine‏ الأوّل. وكان AEA‏ منه 
e‏ بعد حقيقة الحقائق إلى قبولٍ فَيْضٍ الؤحود. gb‏ بواسطة elil‏ اللو المحفوظ. Pañ,‏ جيع 
الحقائق المحملة في القلم فيه كما تفصّلث الحقائق الإلهيّةُ والكونيّةُ ALAN‏ في ai‏ الأول في التعيّنٍ 
ei ği öy eğ‏ أما تسميثه "لوحا heal‏ ما أجل في القلم وانتقاشه aile‏ وأما 


[1710]تسميئه git"‏ فلگؤنه حافظ ما تَمَصّلَ فيه ES ğe‏ شيءٍ وهو المعو بقؤله تعالى: ( 


$ سنن أبي داود »كتاب ÇEV YO VERİN‏ سنن الترمذي »كتاب القدر»57(:11١1).‏ ورد الحديث ف سنن الترمذي اذا اللفظ: BİZ"‏ بن مُوسَى 
َالَ: gi Ss‏ اود de is İde‏ الاج بْنْ Jó e‏ تَدِمْتُ Lil Éa‏ عَطاءَ بن gi‏ راح ELİ‏ يا jys Gáis EU ój ALİ Vİ‏ في áil‏ 
İL‏ عَطَاءٌ: ليٿ الوليڌ بْنَ BE‏ ن الصَامِتٍء قَالَ: tae İĞ e İS‏ رَسُولَ e‏ الله iş le‏ يَقُولُ: " إِنَّ İŞİ‏ ما gl‏ الله İLE el‏ لَهُ: 
اكب فَجَرى İŞ SASA G‏ الأَبَدِ. " 

¿alil 3‏ على وجهه eN dike‏ فلانّا» OLU‏ العرب» مادة ( هيم (“ تحت 626 627. 


.Vo İva سورة ص»‎ ea 


كتا لَه في ZİN‏ من كَل Eeh‏ و[ الرُوح ]*” ( وَالْكِتَابٍ fal‏ حيث قال: çebi Yağ‏ 


يَابس إل في كتاب İY Çi‏ الكل وأما تسميئه "بك شيء" فمن جهة أنه لا özi‏ 


2 


r 


شيةٌ ما يدل في الوحود أصلاً. وأمنا تسميئه "روحاً" فلأنّه منه يفخ الأرواح إلى JSI‏ بغير واسطة 
وإلى غير SN‏ بواسطق çu‏ منه يُسَمّى بالملك. وأما وحه تسميثه [18a]‏ "بالكتاب المبين" 
al‏ من بعض ما اشتملث li‏ وذائه كمال Yl‏ والاستجلاءٍ ypa DI Ga‏ من LÈ‏ وما 
تحتها بحيث EY‏ رطباً ولا يابساً إلا تَصّوّرَ بصورته. Mİ)‏ وحهُ تسميته "النفس الكل" AE‏ إلى 
gg‏ قصل منه وتككميله. أما إلى SI‏ غير محمدٍ صلى الله عليه وسلم فبصورتو İSİ‏ ونما قلنا 
غير محمدٍ ÖY‏ نفسّه الناطقة الشريفة هي التي İİ‏ صورته الاعتداليّة المطهّرةً. bi,‏ إلى [18b]‏ غيرهم 
فبالنفوس İİ‏ 

KAYI الحقائق‎ GİS Of اللوع المحفوظ مظهرٌ لرتبة الألوهيّة. وقد علمت‎ Dİ عُلِمَ‎ s 
ASİ İM والإقساط. والأربعة‎ glg والعلم والقدرة والإرادةٌ والقؤل»‎ GÖL سبعٌ. وهي:‎ 
العالخ» القادرء إذا أرادَ تكوينَ شيءٍ يكونُ كالآمر نفسة‎ eH ÖĞ الباقيّةٌ مندرحةٌ فيها.‎ İY 
Jis جوده بالوحودٍ بشرط رعاية الإقساط‎ Vİ على هذا القول‎ AİŞE ولا‎ İZA منه‎ deiis بإيجادوء‎ 


وذلك بأنْ [192] يكو على b iş‏ اسْتِعْدادِه. 


'* سورة الأعراف» 45/07 .1١‏ 
”” سورة الاسرى» Ezeli gp lsg Mev‏ من Aİ‏ ري وما iyi‏ من العم إلا AE‏ 
'* سورة الدحان» lek‏ 


'' سورة الأنعام» 5 /9ه . 
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osi]‏ أربعة وهي الحياة, والعلم, والقدرة, والإرادة] 
aibu‏ أنّه اقتضث الحكمة AYI‏ بسر EA‏ الغيبيّة gels Öl‏ في اللوح الحفوظ أيضاً İSİ‏ 


الحياقٍ [19b]‏ والنشأةٌ الثانية تَسْرِي في الجميع أصولاً وفروعاً. وذلك لا يكونُ إلا بالإقساط. وظهرَ 
مظهراً للعالم جبريلٌ عليه السلام. واندرج فيه القائل أيضاً. ولذلك كان حامل الوخي. وهو ŞE‏ في 
كسوة قولٍ. وكان واسطة OI‏ عيسى عليه السلام. وأنّه كلمة. وكان روحاً baf‏ لتحمُله İŞİN‏ 
gÜ‏ بالعلم» وأدائه على ما هو ale‏ وظهرٌ مظهراً للمريد ميكائيلٌ عليه السلام. واندرج فيه 
الحوادُ. ولذلك كان İZ‏ الأززاقٍ المعنويّة والصوريّة. وظهر [20a]‏ مظهراً للقادرٍ عزرائيل عليه 
السلام. ولذلك İŞİ‏ كل io‏ ويفنيه بالموت. وكما أن سائرٌ الأسماءٍ والصفاتٍ فروعٌ هذه Tayl‏ 
وتوابعها ومُنْتَشِعَةٌ منها. فكذا باقي الملائكة سوى القلم الأعلى. وَالْمُهَيّمَةُ '' فروعٌ وأتباعٌ هذه الأربعة. 
وكذا سائرٍ الأرواح» والنفوس الكليّة والحزئيّة من فروع اللوح المحفوظ وتوايعه. 

تم لما أَنْعَمَ İle‏ الأرواح إنبعث SAN‏ الؤحودييٌ الح SERİN‏ من باطن التعيّنٍ الأول 
ihig‏ إلى cadi [20b]‏ الثاني الباعثُ في حقائقه أشواقاً إلى تحصيلٍ كمال AE‏ والاستجلاءٍ 
المستجنّ فيهاء“" الموحب بسبب ذلك تَوَدُّداً فيها he a‏ الأرواح بحذافيرها.' ' dop‏ إلى باطن 
'' الحياة AZ‏ اى الحياة الدنيوية (محقق). 
çay‏ الحياة والعلم والقدرة والإرادة (حقق). 


.626 627 x1 (ea) العرب» مادة‎ OLU العشق» الحب»‎ Ni 
أي المختفي منها.]‎ T 
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القلم» ومنه إلى باطنٍ g‏ امحفوظ. e)‏ إلى ما كان Apel‏ في فيه من التوجّهاتٍ الأسمائيّة» والحقائق 
الكونيّة» [و]التوبججهات الأرواحيّة أيضاًء وتشوّقاتما الصابغة İS‏ من تلك التوججّهات kaş‏ الأحرى DA‏ 
النفسٍ gi‏ فيها Laf‏ إلى تحصيلٍ كمال [214] AL‏ والاستجلاء. İS GS,‏ منها إلى سلطنتهء 
Kyle‏ الباقي له إلى صورة AZ‏ فنزلٌ السرٌ الوحودييٌ من جهة كؤن اللوح المحفوظ كتاباً مبيناً. وهي 
all İşe‏ بأيّ صورة شاءَ لتحصيل كمال الحلاءٍ والاستجلاءٍ وتَحْقِيقهما. فظهرٌ به BLM‏ مظهراً 


للعماء" وهو ESL‏ قابلةٌ لجميع الصور الطبيعيّة» والعنصريّة البسيطة» AŞ‏ واللطيفة» والكثيفة 
aka,‏ على كل جؤهر فَرْدٍ REY gay‏ 

ولا كان عا الأرواح [21b]‏ أوَلَ عام لها وو Aİ “ eli İs‏ الوحوب 
فيه بعد غالبةٍ على أحكام الإمكانٍ بعكس İle‏ الشهادةٍ اقتضت"*' الحكمة الإلهيّة òf‏ يخلق عا يكونُ 
له نسبةٌ إلى الطرفيّن بحي لا يَغْلِبُ فيه أحكامٌ الإمكانٍ ASİ‏ الوحوب. ويكون فيه صُوَرُ الكائناتِ 


de‏ بحا الأرواحٌ استعناساً Anak‏ عن ٠ Ğİ‏ من التعلق بها في عالم الشهادة. İSE‏ عا المثالي الذي 


نسبتة إلى عالم الأرواح وبساطته و" إلى عالم الشهادةٍ. وتركيث صورها على السواءِ ويُسمّى 


“haze İle وللإتشاق‎ oLa yi giç ys duayi عن الانفضال.‎ Biliş” Sağ شيا‎ ]228[ 


VERE E sl be a İRİŞ الإنساي بهذا العالم.‎ Eal ha دنه وعند النؤم‎ 


و 4 
| 


J‏ ببدنه فيُصبحُ ابن 231 فيقول أريث كذا أريث كذا. وكما أن للمرتبة العمائيّة أربعةٌ أركانٍ. فكذا 


] حال من فاعل انبعث.] 

" [ أي يجميعها.] 

'' [ انخفاء العالم لنفسه لا سببية له يتجلى بنفسه.] 
À‏ اسم كان عالم الأرواح (محقق). 

جواب ولا کان (محقق). 

'' هذا الحرف زائد (محقق). 

EM 
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للمادّةٍ الحبائيّة تَعيّنت أربعةٌ أركانٍ. كل منها مظهرٌ كن من تلك الأركانٍ الأصليّة. ]١[‏ الحرارةٌ وهي 
ثناسث öl [22b]‏ يكؤن حياةٍ الحيوانٍ بالحرارة الغريزيّة'". [۲] والبرودةٌ وهي تُناسب العلم لنسبة 
العلم إلى الماءِ وهو باردٌ SY‏ يقال: gin gisi"‏ وشَفی عَلِيلي"”” İL,‏ في كمال العلم:" حَصّلَ 
بَرْدُ ga‏ في قَلِي."' '[5 ] والرطوبةٌ وهي تُناسب الإرادة. إذ هي أيضاً İMES‏ مَعْتَوييٌ. [E]‏ واليبوسة 
وهي تناسب القدرةً. إذ القهرُ من oi‏ الحفاوة والشدّة. والحرارةٌ والبرودةٌ فاعلتانٍ AŞİ‏ 
منتسبتيّن إلى الحياة. Alla‏ وأحكامٌ الوحدةٍ فيهما İNE‏ على أحكام الكثرة. u, [23a]‏ في الحياة 
ظاهرةٌ. Glg‏ في العلم فإنه أيضاً متحقِّقٌ pla‏ نفيه. والرطوبة واليبوسةٌ ölülere‏ لكوخما منتسبتئن إلى 
الإرادة والقدرة. وأحكامٌ الكثرة فيهما غالبةٌ على أحكام الوحدة. إذ الإرادة تقتضي مراداً والقدرةٌ مَقُدُوراً 
E EE AAT‏ بدو لد 

ولا حصل EUN‏ بينها 'بمقتضى السرّ الوحوديٍ الحتي الغييّ dar 053 SA‏ بينهما 
Val‏ وحدادةٌ هو الطبيعة. وانبسطث بحكم ذلك السرٌ في تلك EU‏ حسب ما يقتضيه [23b] öz‏ 
Şİİ‏ فظهرٌ E Saya‏ في أقرب yle‏ من الوحدة. إذ الطبيعةٌ لوحدانيتها تقتضي ذلك. وهو 
الشكل İLAN Şazi‏ احمل فيه جميخ الصور المثاليّة. فكانت نسبثه إلى القلم أقرب. فاحتاج إلى صورة 
أحرى من تلك laa SN‏ فيها جميعها من الطبيعيّاتِ والعنصريّات. eba‏ جميعٌ الصور KİN‏ 


للفلكيّاتِ وغيرها. فانعم عام YUN‏ أيضاًء وحصل استئناسٌ الأرواح بصورها المثاليّة. 


0 فطريٌ 4 طبيعيٰ» لسان العرب»مادة v GA)‏ 387 382. 
'" لم أجد هذا اللفظ في كتب المعتبرة (محقق). 
“" لم أجد هذا اللفظ في كتب المعتبرة (محقق). 


*" [ أي بين الأركان الأربعة. ] 
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ولا علمت أن ÖN‏ الحبائيَ إنما انتشاً من جهة ği [24a]‏ النفس GL‏ من جهة 
كونٍ اللوح امحفوظ كتاباً مبيناً. وهي her‏ تنزلِه بأ صورة شاء. ولهذه الجهة ثلاث اعتبارات. أحدها: 
SE‏ النزولٍ إلى أنمى غاياتٍ مراتب الحسن. وثانيها: كم تفاصيل التراكيب الصوريّة. وثالفها: ASE‏ 
تدبيره لبقاء تلك الصور iail‏ ودوامها Lais BİA‏ الله تعالى إلى استيفاءٍ كل منها ما كب له من 
الكمال. oig‏ الاعتباراتٍ الثلاث تَعَيّنَ فيه: الطول, والعرض, والعْمْق. الأول YU‏ والثاني بالثاني 
والثالث بالثالث. فاعلة! و [24b] VE‏ بذلك تَعَيّنَ مظهرٌ الجسم الكل فتكوّنث للعرش صورة 
حسميّةٌ على تلك azli‏ المارّ ذكيُها. وسئيث الفلك الأطلسئ» وفلك الأفلاك وفلك البروج. ويقال ÖL‏ 
gas‏ أهلٍ الكشف يَرى العرش متها هذا. وقد يراه بعضّهم مُرَبّعاً بحسب الأركانٍ الأربعة التي في ماده 
033 البروج EM‏ عَشَرَ فيه فبحسب صرب تلك E‏ في تلك الأزبعة . 

ولا كان العماء مستوى الرب وكان مشتملاً على جميع الأسماء KAYI‏ والعرش مشتمل على 
[25]جميع الصور الحسيّة ناسب أن يكون مستوى الرحمن على ما قال الله تعالى: AİN‏ عَلَى 
Eesi AŞA‏ '“ فإن قيل: ما معنى الاستواء في الآية؟ وقد ورد في اللغة LAK‏ منها الاستقرال 
ومنها الاستيلاي ومنها الاعتدالُ» ومنها التوجّةء والقصدٌء ومنها البلوغٌ إلى الغاية. قلت: صح إرادةُ 


الجميع. فإنه لما حلق Gl‏ [و]استقرٌ Zal‏ الؤحود» واشتوى على جميع مراتب مملكته من المعاني, 


` 


* هذا الواو زائد (GİS)‏ 

'" [هذا مع من المصنف رحمه الله. ] 

'" اى الفلك الأطلس» وفلك الأفلاك» وفلك البروج (محقق). 
'" اى الحي» العام المريد» القادر (محقق). 

.ofx ۰ cab سورة‎ 4 


'* انظر:لسان العرب» مادة ( سوا )» 3057 2 EA‏ 417. 
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والأرواح» والصوّرء وأصولٍ الزمانٍء والمكان. فب الغاية ,45 [25b]‏ إلى aie‏ ما شاء aS‏ منها 
ch Öney‏ البطونِ والظهور. والعرشُ من جهة Gİ‏ مظهرٌ للزمانٍ يكونُ مظهراً لاسم الدهر. 

ولا كان العرشٌ JY‏ ما فيه من الصورٍ مُناسباً الذي هو مظهرٌ التعّنٍ الأوّلِ. وظهر 
الكرسيئٌ الكريمٌ انال مُناسباً ği‏ الذي هو مظهرٌ ğe‏ الثاني. فتفصّل فيه ما أجمل بصورة Éy‏ على 
مُقتضى الطبيعة الوخدائيّة .كانت الوسائطٌ بينه وبين الغيب ثلاثاً. Gİ‏ من جهة المراتب KAYI‏ 
العماءء تم الأحديّةٌ [262] كما Öİ‏ الوسائط بينه وبين الغيب من جهة الأمور الوجوديّة التي هي 
العرشُ» واللوخ» EYE le‏ فصارت له ثلاث جهاتء هنّ ثلاث وجوه. [الوجه] الأول: ما اشتمل 
عليه يبن كم البساطة والوحدة اللتيّن هما من أحكام الوحوب. وهو بهذا الوحه يصير يراه" للأرواح. 
فتتصوّر فيها بصُورٍ مثاليّة ألطف من الصور التركيبيّة اجسمانيّة» وأكثف من الصور الروحانيّة. والوجه 
الثاني: ما اشتمل عليه من حكم التركيب والكثرة اللذيّن هما من أحكام الإمكانٍ. وهو بمذا 
[26]الوحه يصير ETa‏ بحميع الصوّر التركيبيّة العنصريّة وما ينتشئ منها من الأعراض» والكيفيّاتِ» 
والأقوال» والأفعال. وهذه الصوّرٌ أيضاً تكونٌ ألطف مما في عالم kl‏ والشهادة. وقد Ala‏ فيه بعضّها 
بعد ظهوره في عالم الحسن والشهادة. والوجه الفالث: وَخة e‏ بين الوحهيّن وكما تكوّنث للعرشٍ 
Aİ‏ على صورته المثاليّة MEL‏ صورةٌ i‏ كذلك تكوّنث للكرسيّ الكرم صورةٌ İğ‏ جشمانية 
يُسمّى الكرسئ بذلك İĞ‏ الكواكب [27a]‏ والمنازل. وبحركة العرش يتعيّنُ الزمان وبؤصوله إلى li‏ 


بدا منها Ehag‏ اليومُ. وهذا EN‏ الكريمٌ Aİ‏ المينان. والّْوْحوهُ الثلاثةٌ المذكورةٌ أصولُ مراتب الحنانٍ 


'* هذه الكلمة "Ta"‏ مكتوبة بشكل "مراءة" خطاء (محقق). 
7“ هذه الكلمة "Ta"‏ مكتوبة بشكل"مراءة" خطاء (محقق). 
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LAN 
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er 
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ڪڪ‎ 


3 
x 


ودرحاتا بعددٍ أسماءٍ الإحصاءٍ التسعة والتسعينَ التي قال صلى الله عليه وسلم لأجلها : 


Alp 


ptc 45 úkasÍ ¿ó اسا‎ ij 


E, 
53 


aj Ha Yi كان‎ ULA براض و وضدة‎ EE İŞE تلك‎ SU, 


على osas EG‏ إحصاؤها تعلقاً [27b]‏ وبه يدحل o‏ الميراث. وإحصاؤها GE‏ وبه يدل جنه 


4 


الأعمال. وإحصاؤها İZİ‏ وبه يدل جنة الامتنانٍ. ومع الأوَلٍ: Sadi T‏ الوحودي بالحركة الحبيّة 
المنبعثة من باطن الغيب يتطوّرٌ في أطواره» ويصل إلى الكرسيّ الكريم التي تعيّنَ الحنة واناز فيه. فيمرٌ 
بحما سَواءٌ كان في dle‏ الشهادةٍ ظاهراً بالمؤمن أو بالكافر. ويكوثُ فيهما[ له,صح.] منزلٌ. وتي الرحوع 
لم يعر من النارٍ BI‏ لغلبة وجوه الإمكانٍ عليه. ويعرج [28a] deği‏ إلى منزله في adl‏ فيرثه من 
الكافر. ومعنى الثاني: T‏ المؤمنَ إذا عَبَدَ الله على ميزانٍ الشريعة siall‏ واستؤعبها” İS‏ موفِياً كل اسم 
من تلك الأسماءٍ المشتمل عليه حقيقئه „ó>‏ وصارٌ في أحواله» وأفعاله» وأقواله على وجه الشرع. وقد 
GİZ‏ بتلك الأسماءٍ فأنشاً اله تعالى من أحواله» وأفعاله» وأقواله oio‏ مُشتملة على الحور» والقصورء 
والفواكه» والأتمار وغير ذلك İsi‏ ومعنى الثالث: Öİ‏ المؤمن إما [28b] Jei‏ ابتدائي' * أو 
Hi‏ شيخ طبيب dle‏ بإزالة أمراض النفوس giny‏ هذه geri‏ الاعتداليّة بانجذايما من الأطراف إلى 
lar eyi‏ بحيث ۾ يتعطل فيه ASE‏ اسم من الأسماءٍ ZN Saó‏ له جنة OLAYI‏ 
التي فيها ما لا عينٌ رأث ولا O‏ معث ولا حطر على قلب بشر.*” فان قلت: قد وَرَدَ عنه صلى الله 
“* الترمذي» كتاب الدعوات» SAT‏ البخاري؛ AS‏ التوحيدء SONY‏ الدعوات» STA‏ مسلم کتاب الذکر» to‏ احمد ابن حنبل» ٠٠٤١١۲۷۰۲۰۸/۲‏ 
5158 


“ [أي أحاطها] يعني iğ‏ (محقق). 
'* اى بلا واسطة (محقق). 


AV 


مصدر صار (محقق). 
5 البخاري» كتاب بدء الخلق» A‏ كتاب تفسير القرآن» PO 2١‏ مسلم AS‏ الحنة» 37. 
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عليه [وسلم] :"إن ğ‏ اة Üu‏ دَرَجَةَ"** ileri,‏ الإحصاءٍ تسعةٌ وتسعون» فكيف İK ai‏ 


الدرحاتٍ بعددها؟ قلث: بضمٌ الاسم "الله" الجامع [29a]‏ جميع الأسماءٍ والصفاتٍ KAYI‏ يكيل 


مائةً. فإن قيل: قد ورد في الحديث: ÖN"‏ الْفِرْدَوْسَ أغلاها دَرَجَةَ SENİ A Alay‏ الأربعة"'' فما 


هى» وما سَبَبْ gi‏ قلث: أحذها ela‏ وثانيها ZİN‏ وثالثها GERİ‏ ورابعها الما LAS‏ 


بسبب أركانٍ الطبيعة. فين الحرارة الخمرٌء ومن البرودةٍ GELİ‏ ومن اليبوسة العسل» ومن الرطوبة اللبنُ. 


نم Ğİ Àl‏ في ارسي بالاعتباراتِ الست وهي ؤحوة تسمية اللؤح بالأسماء الستةٍ الجهات İN‏ 
[29b]‏ ثم إنه لما تحقّى SSU Óf‏ الحبائبة كانث صالحةً إظهور الصوّرٍ اللطيفة البسيطة 
الطبيعة وكثيفهاء والكثيفة العنصريّة ASN‏ ولطيفها. وقد ظهرث İlç‏ الطبيعيّاث. وبقيث للماده 
الصالحةٌ لاظهور بالصور العنصريّة مَرْتوقةَ LF‏ كالطبيعة. وكما أن لما أربعةٌ أركانٍ كذلك BAM oid‏ 
أربعةٌ أركانٍ. هي GN‏ والمواء» والماغ» والتراب. فسرى ZN‏ الوحودي ihl‏ في هذه المادة. [و] المسماة 
عند البعض'بالعنصر الأعظم"؛ وعند آخرين [303] "بعنصر العناصر". فأوربث LH‏ فيها حرا 


أوحبث حركةً في نفسها لتحصيل كمال الحلاءِ والاستجلاءٍ الذي هو gSA‏ الح الأوَلِ. فصارث هذه 


'* ورد الحديث في مسند احمد ابن حنبل» ۲/ ٣٣٢ TA‏ بمذا İsa‏ ابو عاي İs‏ عن la‏ بن عَلِىَ عَنْ ği GAR AE‏ آي AP‏ عَنْ gi‏ 
A‏ عَنِ ÓG eşle ei‏ " مَنْ آم بالل SIAI ŞİŞ calga‏ وَصَام رَمَضَانَ» ia eğ ÖĞ‏ اة هَاجَرٌ في Jeo‏ الله أو gis‏ 
في ازضه الي ول فيا " ٿالوا: يا رَسُولَ اللي Sİ‏ ند LİN‏ " إِنَّ ي İN‏ َرَڪ aÍ‏ الله للْمْحَاهِدِينَ ب eal‏ بي گل دَرَحَتَْنِ كما PaAI düş‏ 
وَالْأَرْضٍ» Şİ S‏ مَسَلُوهُ الزدؤْسء قله وَسَطُ aş ea‏ اة ZA aş Aş şiş‏ أو مجر e ŞİŞİ‏ احمد ابن حنبل» 
۴۲ .و انظر :ابن ماجة» كتاب الزهد» YA‏ 

'' ورد الحديث في مسند احمد ابن حنبل» ٠۳١ »۳۳۹ İY‏ بهذا اللفظ: 

AGİZ eyl diy gal مَنْ‎ " AG çeş yle le Gİ عَنِ‎ A عَنْ عبد اليحَنِ بن اي عَمْرَة عن ابي‎ aé بن‎ la عَنْ‎ ili ie gidis” 
ي‎ á" ' قَالَ:‎ AĞI يا رَسُولٌ الى ألا‎ : İĞ " Gè í; أَرْضِه الي‎ dye الله َو‎ gü AİN عق عَلَى الله أَنْ يُدْحِلَهُ‎ ó% EA] 
düğü اة‎ İş وَسَطْ اة‎ ÉE esii aglas الله‎ Şİ İS بين كل 53 كما بَيْنَ السماء وَالْأَرْضٍء‎ cale اة مائ 255 أَعَدَّهَا الله لِلْمْجَاجِدِينَ في‎ 
YA ,۳۲۰/۲ مسند احمد ابن حنبل»‎ "AİN أَنْهَارُ‎ ZA Şİ «2 laz A عرش‎ 


٩۱ 
هذه الكلمة "منها" مكتوبة بشكل" منه" حطاء لان مرحعة الضمير الى "المادّة البائيّة " (محقق).‎ 
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EN A. .م‎ 5 AV a, AT ر‎ 5 +4 


قال الله تعالى: Í}‏ يَرَ الْذِينَ كَفَرُوا أَنَّ السَمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ كانتا Şer ú‏ وذلك الباقي 


ما غلبث عليه البرودةٌ واليبوسةٌ مع gil‏ الباقي [فيه] وهو ركن التراب. وفوقه ما [30b]‏ هو aa Galli‏ 


غلبت عليه البرودة والرطوبةٌ مع Gİ‏ الباقي فيه وهو S‏ الماء. döğüş‏ ما هو ألطفُ منه غلبت عليه 
SLA‏ والرطوبةٌ مع ŽE‏ الباقي فيه وهو EG‏ المواء. وفوقه ما هو ألطف منه غلبت عليه الحرارةٌ واليبوسة 
مع GR‏ الباقي فيه وهو ركن النار. ثم adl ÓL‏ الوحوديّ المنبعث من أصل ali‏ الأول بحكم LH‏ 
ies‏ المنصبغ بخصائص احتماعاتٍ الأسماءٍ والحقائق الإلهيّة jU‏ بالعرش والكرسيّ المنصبغ 
بخصائصهما"” [312] الطبيعيّة المثاليّة والجسمائيّة b aş‏ كمال AI‏ والاستجلاءٍ إلى عالم 
العناصر RE‏ من Zaza‏ الأَعْظَم ما AE‏ وسَمَلَ منه ما eli‏ فتوجّة إلى ما علا. 

ولا كان عُمْدَةُ YI‏ ذلك الأركانَ RA‏ طلب كل منها مظهراً من هذه SUI‏ 


# 
pi 


يكيل له به الحلاءٌ والاستجلاغ. وأراد صورة لحقيقتها وأحرى لاشمها. فظهرٌ مرسومٌ من الاسم اله 


والاسم الرحمن المتوخهرنَ إلى تكميلٍ AEI‏ والاستجلاءٍ هما ولآثباعهما إلى الاسم [311] ön‏ 


b e o Kİ lak klik e 
طوعًا‎ Giy مَطالِب الأئمّة السبعة. فخوطبث المادة المرتوقةٌ للسمواتِ والأرَضِينَ بقوله تعالى:‎ gy 


0 


SUN بكم الاسم المصوّر في تلك‎ ESS İL فسَرَى السدٌ الوحودئ‎ İÇ أَتَبِنَا طَائعِينَ‎ İĞ İİ 


'' [يعني بلا فرق تحمله. ] 

'' سورة الأنبيلى TİNA‏ 

“" [ لاز بالقلم واللوح والمخصف بروحانيتهما وروحاتيّات سائر من في ذلك العالم. ] 
[خبر إنَ. ] 

'' [ أي أصل الأمر. ] 

.181 والإقساطء‎ $ti Jh والعلمٌ والقدرة والإرادة‎ İLLA وهي:‎ Y 

[ أي لأحل. ] 

'' سورة فصلت» AASEN‏ 
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المرتوقة. فحصلث بذلك İİ‏ حركة iao‏ فتصوّرث بصورة gl‏ وهي الأول من وجْدٍ والرابعة من sas‏ 
آخر. وصارث مظهراً للحياة وغلبة الحرارة تابعةٌ لما. Gis‏ لاشم الح Öğeyi Seba‏ وهو imill‏ 
وصارث b öğe‏ وتصوّرث ثلاث سمواتٍ [322] مما يلي الكرسيئ الكريم وثلاثُ سمواتٍ أخرى مما 
يلي الأركان العنصريّة. فصارث الثالثةٌ مظهراً BLAU‏ ومدبّيُها الزهرةُ مظهراً للمريدٍ بحكم ظهور المصوّرٍ 
الذي هو من AL‏ والثانيةٌ مظهراً للإقساط ومدبّئها İşlek‏ مظهراً للمقسط بظهور حكم الباري 
الذي هو مِن سَدَئته. والأولى مظهراً للقؤل Ze bağla‏ مظهراً للاسم القائل. ولذلك İğ‏ الوخئ إلى 
بيتِ العرة فيها İl‏ واحدةً. ولكن سلطنته int‏ وهو الإسمُ الخال |32bİ‏ فيه gbi‏ والخامسة 
مظهراً للقدرة ومدبَّيها المريخ مظهراً للاسم القادرٍ وظهورٌ الاسم القاهر الذي هو من سدنته فيه أَقْوَى. 
والسادسة مظهراً للعلم ومدبّيُها المشتري مظهراً للاسم العالم» ولكن كك سلطنته Ay‏ الذي هو 
الحكيمٌ فيه أقوى. والسابعة مظهراً للجودٍ ومدبَّيُها ez‏ مظهراً للاسم الحوادٍ وسلطنته الاسم ON‏ 
الذي نسبته إليه أقوى فيه „Sebi‏ 

e‏ لما عُلِمَ OS‏ هذه المدبّراتِ مظاهراً للأئمة السبعة وكوْنُ Ligler‏ مظاهر لجقائقها. 
وكوث [33a]‏ العرش Aİ‏ إلى القلم الذي هو مظهرٌ التعّنٍِ JII‏ والكرسيٌ ii SİN‏ إلى 
çil‏ الذي هو مظهرٌ cil‏ الثابي. وكما İİ‏ استفاضة yasal‏ الثاني من مفاتيح الغيب الباطنة في Geli‏ 
الأول. واستفاضةٌ سائر التعّناتٍ من التعيّن الثاي. والأمرُ كما علمت مراراً Ban‏ على الجمعيّة. وكون 
الكل ak‏ بالكل ومتصفاً بحكمه. لا e‏ اقتضث الحكمة KAYI‏ أن İpe‏ هذه Èh ANII‏ 


بحركاتما امتزاحاث [33b]‏ وأوضاغٌ' إلى ما SN EK‏ الوحودي من الاجتماعاتٍ الأسمائيّة 


yes 


| أي مدبره. ] 


'[ وإذا انضمّت لكل الاجتماعات والامتزاجات والأوضاع صح. ] 
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والأرواحيّة» والمثاليّة» أَنْتَحَتْ نتائج أحرى في الكؤْنٍ Za‏ الحلا والاستجلاغ.فكانث حركةٌ العرش من 
المشرق إلى المغرب. وحركاث الثمانية الباقية' '' من LAN‏ إلى المشرق. وحركةٌ العرش أسرعٌ يمن الباقي 
كما علمت. وحركةٌ فلك الكواكب A‏ من السمواتٍ التى AE‏ وهكذا مُتَنازلاً كك ماءٍ حركثه 


لائحة غيبيّة ]١[‏ 

لائحة غيبيّة في بيانِ سرّ كؤن الحركتين متقابلتئن. وكوتمما على [34a]‏ هذا الوضّع حيث 
كانث الحركة العرشيّةٌ من GLAM‏ إلى المغرب. والحركةٌ السائريّةٌ بالعكس. ولم تكن İŞLİ‏ السائريّة من 
المشرقٍ إلى المغرب والحركةٌ العرشيّةُ بالعكس. OS‏ الحركة العرشيّة أسرعٌ öze GER ol‏ العرشٍ من أجرام 
باقي الأفلاك وفيما تخت العرش كُلّما EE‏ الفلكِ Asa eif‏ 

اعلم!- وفقنا الله تعالى وإياك وعرّفنا أسرارٌ حكيه- أن ÓS‏ الحركتيّن متقابلتيّن. OY‏ 
الداعى إلى الحركة أثْرُ الح الغيئ إلى كمال الحلاءٍ والاستجلاء. [341] والحركةٌ الناشئةٌ من Çİ‏ بين 
شيعن أو بيّن شيءٍ وأشياء إنما يكونُ على سبيل Y Ga‏ على وجه التساؤق» فإنّه يقتضي عدم LA‏ 
من طرفي الحارب” '' وأيضاً هذه İŞL‏ الأفلاكيّة لتحصيل الأوضاع الامتزاحيّة ARAZİ‏ والمناكحة لا 


İŞ‏ إلا بالتقائل. وأما كن الحركتينْ المتقابلين على هذا الوضّع Si‏ لا '' uÍ‏ كان ASH İğ‏ بعد 


''' اى كرسي و سبع سماوات (محقق). 
'”' [ضد الإسراع.] 
000 


[ أي الذاهب سريعاً ما عقبه. | 


*'' هذا الحرف زائد (محقق). 
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á 


[35a] عَشَرَ سَهْرًا في تاب الله‎ Gi عِندَ الله‎ yağ Be الأْض' ' 'بدليل قوله تعالى: [إِنَّ‎ g 


ou! g5 ağ aag‏ وَالْأَرْضَ عد 

ولا شك أن أل ما حلقَ|اللّهُ] من الأرض مَوْضِعٌ ف الك Alli‏ ولأحلٍ ذلك كانث مكة أمّ 
القُرى. م دُحِيَتْ*' 'الأرضٌ من İSA‏ و وقع لها عَرْضضٌ إلى جانب الشمال من حط الإستواء المنصّفٍ 
الأرضٍ be‏ بالمركز نصفين. فكان AŞİ‏ الشمس عند الحركة إلى الكعبة. إذ لو كان yi‏ الاستواءٍ ÖR‏ 
الكعبة OI‏ مُرُورُ الشمس عليها. فلمًا كان مائلاً صارث عند المرور مُسْتَقْبِلَةَ A‏ وكيف Y‏ 
[ا35]ومكةٌ مَعْدِنٍ الصورة الاعتداليّة المحمّديّة وكختدها. ' ' ley‏ الأفلاك إنما كان Jp‏ تلك 
الصورة الاعتداليّة فبالحري' ' 'أنْ يجب عليها تَعظيمها. ثم İŞ‏ الأجزاءَ المستقبلة لما من سائر الأفلاك 
سوى العرشٍ . 

لما تشرئفث بذلك الشرف» وازدادث تشوق إلى yb‏ ذلك المظهر الاعتدالي Kais‏ 
iai öyle‏ إحساساً U‏ تشوّقث الأجزاء الباقيةٌ من تلك الأفلاك السافلة عن العرش إلى ذلك 
الشرفي. Gİ,‏ ل يمكن ذلك إلا ge Wi guse [36a]‏ المتشرّفة Saf‏ انتقلث Ağiz‏ لحا إلى جهة 
اليمينٍ وهو المشرق لقوله عليه السلام: "إن OĞAN‏ التيامُنَ في ei JS‏ وعَلم المديّراث بذلك 


فاسْتقبّلث تلك الأحزاءٌ ÖLEN‏ أحزاءَ العرش من المشرقٍ إلى المغرب تشدّفاً بجا وطلباً A JULS‏ 


' [ أي فرق الأرض. ] 
"'' سورة التوبة» TAA‏ 
çi)‏ فرشت. ] 
٠“‏ [ أصلها. ] 

'' [فباللائق. ] 


''' ورد الحدييث ف النسائي» كتاب الطهارة» 1١‏ بهذا اللفظ: EE psi‏ ن مَعْمَرِ قَالَ: ele gi‏ عَنْ ER‏ بن بِشْرِء عن SARİ‏ بن Ğİ gi‏ 


عَنْ gi Ni‏ يريد عَنْ عَائِشة كَالَتْ: oy‏ رَسُولُ الله صَلَّى le‏ وَسَلّمَ İSİ AĞI Lİ‏ ييَجينه ekiş‏ يمين gel ELİZ‏ أمُوره» و انظر: 
البخاري » كتاب الوضوءء TN‏ مسلم كتاب الطهارة 2172 AY‏ النسائي » كتاب الطهارة» ٠3؛‏ ابن ماجه, كتاب الطهارة» EY‏ أبو داود كتاب ENEL‏ 
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والاستجلاء. المؤقوفٌ على امتزاحاتٍ بين الأجرام الفلكيّة a‏ لأؤضاع بما تتكوّنُ على ما في 
الكؤن إلى أنْ İZL‏ الكل من الكل الكل فيصير İSSN‏ وعند ذلك [36b] teksa öğ‏ الصورة 
الاعتداليّةٌ AZ‏ فلأحل ذلك كانث الحركتانٍ المتخالفتانٍ"'' على هذا الوجه. 


وأما كؤنُ الحركة العرشيّة أسرع فَلِحِيطَتِهِ ''' وأما İŞ‏ ما دونه على خلافه في İİ‏ 


e 
o 


ws £‏ اع 


الأعظمَ أبطأ Şİ ow‏ العرش إلى الذي هو أقربُ منه أشد وصولاً ما بعد منه وحركة الأصغر ولؤ 


كانت 


A 
EN 
5 
5 
EN 


كو Ef‏ قطعاً للدّورة في الحم من حركة الأعظم ولو كانث أسرعٌ منها. فتأمك! واعلم 
ذلك! 
وهذه الأوضاع [37a] iye i‏ لِتوحُهاتٍ الأزواح وهي تابعةٌ لاحتماعاتٍ Yi‏ 


şiş‏ والأمورٌ الواقعةٌ في عا OI‏ والفسادِ Lİ‏ تكونُ بحسب تلك الأوضاع التابعة لتلك الجهاتِ 


التابعة لتلك الاحتماعات. وقد A‏ في dle‏ الكؤنٍ والفسادٍ من مقام gall‏ عن العللمين Sİ‏ بلا هذه 


الوسائط من ذلك قوله عليه السلام: "ليت İİ‏ محمد ل تلد محمد" '' وقوله تعالى: İİ Gay‏ ما 
يُفْعَلُ بي ولا RK‏ وأما قوله عليه السلام :"َم وَمَنْ دُونَهُ تخت [37b] id‏ فين مقام 


سلسلة الترتيب. وقد Melik‏ الغقى عن العلمين] الأسماء أيضاً بدونٍ الوسائط التي دوتما لأنّ الوسائط 


YAY 


1 أي العرش مع الأفلاك. ] 

` حاط byk‏ » حط » bjs‏ وحَيْطةٌ وجيطةً وحياطةً, حاط الشيءَ : abis‏ وتعهّده, حاط بالْمؤضوع : أحاط به » gi‏ مِنْ OLU, öğle JÉ‏ العرب ,مادة 
(حوط)» YAS »۲۷۹ c VIL‏ 

'' بمعنى بعيد (محقق). 

٠“‏ بمعنى الحالات (محقق). 

3٠١‏ الم أجد هذا الحديث في كتب الحديث. 

*'' سورة الأحقاف» AJEA‏ 

^" الترمذي كتاب المناقب,١؛‏ احمد ابن حنبل» YAYİN‏ وانظر: أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي المعروف بالبزار» مسند 
البزار ا منشور باسم البحر الزحار» مكتبة العلوم وا حكم — المدينة المنورة,الطبعة: الأولى» ..194م.11/١71/؛‏ أبو حفص عمر بن أحمد بن عثمان بن أحمد بن محمد 
بن أيوب بن أزداذ البغدادي المعروف ب ابن شاهين» جزء من حديث أبي حفص عمر بن ARİ‏ ابن شاهين عن شيوخه» أضواء السلف» الرياض ,الطبعة: الأولى» 
۸ ه. 75/١‏ !؛ علي بن (سلطان) محمد أبو الحسن نور الدين الملا الحروي, مرقاة ا مماتيح شرح مشكاة ا مصابيح» دار الفكر» بيروت - لبنان الطبعة: 
Yono figy‏ 
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١١95 ورت‎ 


E‏ 'لا Dy Gİ‏ وتَعَيّنَ من الحركة العرشيّة بتبعيّة الباقي الليل» والنها والأسابيع؛ والشهورء 
والأعوامٌ. ومن إضافة حركة الشمس إليها ağ, Öğle‏ في الأيام والليالي. وحُكم قوله تعالى: İSİ)‏ 
لن في SUŞİ gi AŞ‏ في feel‏ 

ولا كان كل ما كان تحت العرش من GOLEY‏ والأفعال» والأقوال. [38a] ölü‏ ظرفٌ 
ومحك له كان له JLi is‏ به وتأثيرٌ فيه Lİ‏ أن كلّ ما كان في je‏ فهو في حكم ذلك JE‏ فلا 


Í عد‎ 


Aa‏ أنْ يكو الزمانِ مظهراً لمرتبة الحس. Gİ,‏ ظهرٌ SEM Call bf‏ العنصريّة ELİ‏ سبْعَ سمواتٍ 


6 


بحسب حقائق İYİ‏ السبعة. 


ع 


yi e لفل‎ "f 
ÜSİ الوحودعجٍ انقسم‎ kl ğe أيضاً بكم ذلك‎ GESİ علم! أن‎ 


۳ e ع‎ 


dayi‏ بحسب الأركانٍ الأربعة الأصليّة de‏ ما أشي 3 إليه. ,68 5 [السماوات و] الأرض 
فحصلث مبسوطةً [38b]‏ في حم البصر KEE‏ في الواقع. ثم ظهرث المولّداث EN‏ 
بحسب التوايع الثلاثِ الأصليّة '' وحيث استوحب İS‏ تَعَيّنَ أن يکود له محكٌ صا تَسْوِيَئَه فيه 


JS ii $‏ منها Ağız‏ الاعتدال من حضرة ة الاسم المقسط. 


[ أي وسيلة.] 

Toy سورة الحديد»‎ 4.١7/88 و الح ۲ سورة لقمان» ۲۹/۳۱.؛ سورة فاطرء‎ y 
] . السراية‎ sal vY 

" اى الحرارة؛ البرودة» اليبوسة» الرطوبة (عقق. 

اليك اى ا حي » العا 4 المريد» القادر(محقق). 

''' بمعنى كروية (محقق). 

*'' المولّدات الثلاثة: المعادن والنبات والحيوان (محقق). 

''' اى النارء المواءء الماء. المعادن تابعة للنار» النبات تابعة للهواء» الحيوان تابعة للماء (حقق). 
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[تعين [oati‏ 
d;‏ ما تعيّنَ İS‏ الاعتدال bls daki‏ الأصلي في مزاجه التركيي Bayaz SÜSEM EA‏ 
الحزء il‏ والمواءء والتراي على ذلك gel‏ النارئ. فقيل: بموحب السير Şİİ‏ من حضرة المصور 
صورةً gaa [39a]‏ . ومن الاسم الحيّ يا قل تركيبة من الانحلال Ka ggg‏ من JUSI‏ 
فمنها ما hii‏ تلك الصورة على ağ‏ الكمال. ولا يحتاج في تكميلٍ صورته تعمل كالياقوتِ» والفيروزج 
وأمثالهما. ومنها ما el‏ على gbé ama‏ في تحصيلٍ صورته الكاملة بضرّبٍ من العمل GAS‏ 


ومنها ما يتاج فيه بعملٍ أكثرٌ منه كالفِضّة والحديد» والرصاص وأمثالما. وقد لا يَرِدُ على الناريّ YL‏ 


p 


a 
e s 
| 


° pi © a f A m kre a ر‎ ١١7 هي‎ e N 5 
عليه‎ EE فيتخلق ويتعلّق بما أرواحٌ. فما‎ ye ]391[ منها‎ ai أحرى‎ öle 


aileyi Kyle‏ يكونُ من E AZSA‏ وإبليسئ كبيرهم. وما غلبث عليه Gg‏ يكونُ ممن 


Tele E SS i atea 24 ا و‎ E ل‎ VA sg 
الناسٍ ويَضِنُونَ ها‎ GESİ بالدّفائنٍ والكنوز ويُولِعونَ بمحافظتها عن‎ Aass EE يتنر ينور الإيمانٍ من‎ 


عليهم oid‏ المناسبة a‏ الناريّة. وقد kk Ğİ‏ الشيطانٌ إلى الذهب والفضة» msi ğ e‏ اليواقيت 


والأحجار İŞİN‏ لحذه المناسبة. 


[تعنت النبات [i‏ 


وبعده Gi‏ بكم [402] سريانٍ Zİ‏ الوحوديّ صورةٌ İSİ‏ الأصل فيها kl‏ الموائيئ 


وسائرٌ أحزاءٍ باقي الأركانٍ واردةٌ عليه وهي الصورةٌ ASLI‏ واستذعث من الاسم الحيّ روحانياً ağ‏ 


8 


ويحفظّها إلى أن hia laz‏ من الكمال ففاضث منه إليها Ey‏ ما sz‏ حاحتها دونَ ما 


á 
Z 


تقدّمها 58« جاذبةٌ» وماسِكةٌ diz lay‏ ودافِعَةٌ وناميّةٌ „Sisig‏ وهذه الصورٌ ALAN‏ أيضاً انقسمث 


Yy 


` فيتصور (محقق). 
[ أي لمتمردة.] 
''' [وقد يتعلّق الحسن صح. ] 


ثلاثةُ أقسام:[١]‏ قسمٌ دي وهو الذي öl‏ به في مبلغ ede [40b]‏ الإنسانٍ منفعةٌ AUE‏ [۲]وقسة 
أعلّى منه وهو الذي يتعلّقُ في مبلغ عليه منفعةٌ كثيرة. [T]‏ وقسمٌ AG‏ مَبْلغاً غالباً حصل له بذلك 
نسبةٌ بالحيوان بل وبالإنسانٍ كالنحل مثلاً حيث ورد في ذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه 


قال:"أكرمُوا CA GİR AN ŞE‏ من KA‏ طينَة 3م" '' وور في منافع Gİ‏ عنه عليه 


ماه رده AN‏ 


السلام alla YANG Ğİ‏ بِسَبْع GİŞESİ‏ بَْنَ ör GEN‏ ذَلِكَ الْيَوْمَ سه ولا 


PY so 


:. وكان رأ هذه الصورة النباتيّة إلى الأرض süz‏ [413] منها 
[تعيّنت الصورة الحيوانيّة] 
وبعده بحكم السراية الوحوديّة الحبيّة تعيّدث صورةٌ اعتدالٍ الأصل فيه الحزء shala ZAN‏ 


2 
o£ 
Gur 


باقي الأكان واردةٌ yha, gir cade‏ بصورة حيوانية افقية. GAGAP‏ من الاسم ا حي روحاً 


# 


حيوانياً 8 النبات مع زيادة 558 أحرى elol‏ الشهوانيّة والغضبيةً. إحداها Çİ‏ النفع والأخرى 


لدفع الضْرّ. وقد يكونُ أحذها متضمناً İLE Dİ‏ من الحيوانٍ ما وردث على Aİ‏ المائيّ في صورته 


s 


الأحزاءٍ الأركانيّة الباقية. [411] والحزغ الترايم غالبٌ a‏ بحكم غلبة التراب إلا ''لتصاق على 
الهوائي li;‏ لمشي على الرحلين» والطيرانَ على المواء. ومنه ما وردث بصورة التساوي فمشّى على 


أربع . ومنه ما SË‏ فيه sÅ‏ كثيرةٌ من الأركانٍ Olalla‏ والنباتِ فمشّى İŞ‏ م من الأربع. ولا SE‏ أن 


i 


أبو يعلى أحمد بن علي بن ا نى بن يحبى بن عيسى بن هلال التميمي» الموصلي» مسند أبي يعلى» (ا محقق: حسين سليم أسد)» دمشق» 41808 TOPY‏ 
أبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأنصاري المعروف بأبي الشيخ الأصبهاني» كتاب الأمثال في ا حديث النبوي» (ا محقق: الدكتور عبد العلي عبد الحميد 
حامد)» بومباي — AA eki‏ ۳۰۹/۱. 

'"' قوله: " ما بين لابتيها " الحرّة هي الأرضْ التي قد Leia‏ حجارةٌ سُود من الْمَدِيئَة المنرة (محقق). 

''' البخاري» كتاب الطب» 257 51.»كتاب الاطعمة» SEY‏ مسلم» كتاب الاشربة» 2١154‏ 55 ١؛‏ ابو داود»كتاب الطب» AY‏ 


٣‏ هذا الحرف زائد» (محقق). 


Ó‏ ورود باقي الأحزاءِ على e GU Al‏ بغلبة gk‏ الناريّ BSL [42a]‏ بينهما المانعة عن أن 
óS‏ الغلبة إلا لإخداهما قال الله تعالى: Gİ y‏ كل NS‏ من Ú‏ فَمِنْهُم من شي عَلَى ahi‏ 
وَمِنْهُم من بشي gl) LİE‏ وَمنْهُم yy‏ 

وإذا Gii‏ ما قَدَّمْناه فنقول: U‏ علمت of‏ سبب انبعاثِ السرّ الوحودي للتوحه إلى إظهار 


الممكناتٍ المكمناتٍ في الغيب. إنما هو ELİ‏ الناشي من التجلي, و"التعيّنُ الأول" و"البرزخيّةُ الأول" 


الناشي منه ihal‏ والتجبّي الثاني و"البرزخيّةُ ]420[ الثانية". Tda‏ حقيقةٌ محمد صلى الله 
عليه وسلم والثاني' '' حقيقةٌ الإنسانٍ الكامل سواه" '' وازدياده في ذلك بخواصّ احتماعاتِ الأسماء 
بَعْضِها ببعض؛ Eş‏ إلى الحقائق الإمكانيّة ELİ AD‏ استغداداتما تلك التوجّهاتٍ بالقبول؛ JS‏ 
ذلك yaş‏ كمال AEI‏ والاستجلاءٍ المستجنٌ في تلك الأسماءِ والحقائق. 

فاعلم! أن ذلك Sadi‏ الوحودي EH‏ المنصبعٌ بخصائص تلك الاحتماعاتِ والتوجّهاتٍ 
و بتوجمهاتٍ الأرواح مُسْتَصْحباً خصائص الاجتماعات» [43a]‏ والأوضاع» والصور AJUU‏ 
والفلكيّة الطبيعيّة مُتَصفاً بخصائص التراكيب العنصريّة الفلكيّة المولديّة قد A‏ مُنْتَهَى Aİ‏ 

ui,‏ كان AYI‏ دؤرياً طلب صورةً اعتداليّةَ OS Analar‏ الأصل فيه الحزءَ الترايّ الذي هو 
Zel‏ أركانٍ العناصر I‏ ويكوثُ الأحزاء baly ASLİ GYI‏ عليه Oy‏ مزاحها جامعاً جميعا 
الأفزحة السابقة عليها. إذ السب الوحودئ مانا عليها وصل إليه ويكوثٌ صورة بيه الاعتدالئة [43b]‏ 


oft سورة النور»‎ A 


*'' التعيّن الأول (محقق). 
7 البرزحيّة الثانية (حقق). 
اى حقيقة محمد (محقق). 


شون ; öle‏ لسان العرب» مادة (شحن)» ۲۳١ 22754 KU‏ . 


۳Y 


AYA 
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Z 


öy‏ معقولةً cil‏ وصورثه ALSİN ALİN‏ صورة محسوسةً لمما. والروخ AYI‏ المنفوح فيه صورة 
لظاهر ye yah‏ 

ولا كان ظاهرٌ التجلّي yle gá‏ صورةٌ للتجلّي الأول الباطنيّ والبرزځ الثاني" ' 'صورة 
حقيقيّةٌ çil‏ الأول صارث هذه AĞN‏ الاعتداليّةٌ بعد حصولٍ صورته التركيبيّة gi:‏ الروح فيها من هذا 


الوه صورةٌ ذَيْنِكَ البرزحيْنء emiş‏ با Akal‏ عليه من الأسماوء والحقائق İY‏ 


[443]والكيائيّة الظاهرة والباطنة. Öğle‏ مؤحودٍ فيها آدمٌ عليه السلام وقد قال صلى الله عليه وسلم: " 


— m 


ن الله ge‏ آدَمَ e‏ صورته" E‏ إشارةً إلى جامعيّة حقيقة آدمَ كل ما احْتَوَى عليه البرزعٌ الثاني من 
الأسماء» والصفاتء والحقائق. وما احتوى '“ عليه البرزعٌ الأول من جهة كونٍ البرزخ الثاني صورته. وأما 


محمد صلى الله عليه وسلم alo‏ بحقيقته وصورةٌ aiy‏ الاعتداليّة جميع ما الختوى عليه JII Zell‏ 


2 


بالأصالة والاستبداد 'من المفاتيح. [44b]‏ والأحَدُ والواحدُ Kal iaa‏ حقيقيّة بحيث SY‏ 


حکم sè‏ شيئاً أصلاً. وجي ما اختوى عليه DA‏ الثاني فمن فروع ما احتوى عليه حقيقته الكاملةٌ 
الجامعةٌ الشاملةٌ صلى الله عليه وسلم. وأما BoT‏ عليه السلام وسائ Òg ŞAŞI‏ احتوث حقائقُهم على 


ما اشتمل عليه البرزځ الثاني . ولكن İİ‏ منها عَلَبَةُ El‏ على الباقي واا İİİ‏ في 


Z 


| ge [جملة‎ ''' 

E‏ البخاري» كتاب الاستئذان» ١؛‏ مسلم» كتاب البر» .١١5‏ وانظر:أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيبان» السنة» (ا محقق: د. محمد 
سعيد سالم القحطاني)» دار ابن القيم الطبعة: الأولى» ١ 4١50‏ /۲۷۷؛ محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني» أبو بكر» مشكل ا حديث وبيانه» ( 
امحقق: موسى محمد علي)» عالم الكتب» بيروت» الطبعة: الثانية» ١۹۸٠م.,٠/٠٠؛‏ أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاي» فتح الباري شرح صحيح 
البحاري» دار المعرفة» بيروت» .7/١١‏ 

فيد :| 
'*'[ أي الاستقلال.] 
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EE وَمَنْ دُونَهُ‎ GST" مصداق قوله صلى الله عليه [وسلم]:‎ [45a] is تكرارٌ. وبهذا التحقيق‎ gi 


MEY e 


لؤائي ولا Fó‏ 


[خلق الله [T Jw‏ 
ولا كان İİ‏ في حلق الله تعالى آدمَ عليه السلام إرادة تكميله. وهو إنما Pe Gm‏ 


أحدهما: تكميل gil‏ حقيقته İsim İSA‏ لْمُستلزمُ تكميل الكل. والثافي: تكميل حقيقته المشتملة 
على اخ أجزائها أَمَرَ ؛ “ 'الملائكة بالسجود له Sİ‏ للملائكة الذين هم كالْقُوَى من حقيقة çi‏ عليه 
السلام” Kamia çala‏ جمعه» وحامغه. ولا استذعى التكميل olat [45b] sub]‏ في المطلوب 


İL‏ وانحرافي فيه Rİ‏ يرد عليه الكمالُ ليصف به على وجو كامل. فقال الله تعالى كالمستشير 


ہے 
£ 


لهم: الق جَاعِلٌ في الْأَرْضٍ MS‏ قالوا YARİ‏ فِيهَا مَن يُفْسِدُ فِيهَا وَيَسْفِكُ İZ EĞİN‏ نسَح 
بحَمْدِكَ Zeliş‏ لَكَ]' * ' وهذا كان çeşi‏ عنايةً من الله تعالى في شأن الملائكة حيث أظهرٌ منهم ما 


0 
نا 


مروا [46a]‏ بالسجود. 


بعد | 


yey 


الترمذي كتاب المناقب» ١؛‏ احمد ابن حنبل» YAYİN‏ وانظر: أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي المعروف بالبزار» مسند 
البزار ا منشور باسم البحر الزخار» مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة» الطبعة: EVA İNT EN AAA e İğ Yl‏ أبو حفص عمر بن ARİ‏ بن عثمان بن أحمد بن محمد 
بن أيوب بن أزداذ البغدادي المعروف ب ابن شاهين» جزء من حديث Şİ‏ حفص عمر ب نأحمد ابن شاهين عن شيوحه » أضواء السلف» الرياض» الطبعة: الأولى» 
۸ ه.» SİVİ)‏ علي بن (سلطان) محمدء أبو الحسن نور الدين الملا ال حروي» مرقاة ا مماتيح شرح مشكاة المصابيح» دار الفكرء بيروت - لبنان الطبعة: 
YOA ofig‏ 

E 

'' [بل أشرف أجزائها بسبب أنحم قوى للعا لم الذي آدم عليه السلام.] 

*' سورة البقرق» İY‏ 


` 


Ea وهي‎ İSE من التقائص من جهة إمكايهم الذي هو‎ a ما )13551 عليه‎ şb Gi 
في آدم عليهم السلام. الثانية: الشهادةٌ قبل الاستشهاد. الثالثة: قَلْ‎ önle الأولى:‎ las EE 
على‎ İİ الظنّ, وعَدَمُ‎ öy والسَمَك من غير مُشاهدة. الخامسة:‎ GİRİN آدم. والرابعة: بُهْتانُ‎ 
والسابعة: بالاستدلال‎ gi تلافيه بِالاسْتِغْفار,‎ Ale الصلاح. والسادسة: إظهارٌ ذلك الظن,‎ 
والثامنة: ترك غاية الحم“ والوقوفب على‎ [46b] الشهوانيّة والغضبيّة.‎ csl ما رؤا فيه من‎ çü 
على الخلاقة.‎ gl الاستبصار في ذلك. والتاسعة: إعتياتهم آدم في حضرة الحقّ. والعاشرة: حسدّهم‎ 
gile ها وليس‎ Jala esi meb عليها'*'. والثانية عشْرّ:‎ Sali والحادي عشر: إظهائهم‎ 
بأنفسهم واعتقاد أنمم مُرَكُونَ عن النقائص. والرابعة عشر: روي‎ le) عشر:‎ di, . للواقع‎ 
حيث‎ iş إضافةٌ الأفعال إلى أنفسهم لا إلى حؤل الله‎ izbe أعمالهم وطاعاتمم. والخامسة‎ 
إلى الاعتراضء‎ gezi والسادسة عشرً:‎ "İŞE وَنْقَدَسْ‎ İn نسَح‎ iş $ [472]قالوا‎ 
الأب بين يدي الله تعالى حيث شَرَعُوا في بيان‎ İS إلى الله تعالى. والسابعة عشر:‎ AYI JE وعدم‎ 
١*١ ما لا تَعْلَمُونَ‎ ŞABİ فقال الله تعالى: [إِيّ‎ İSİ أيهم ول يقولوا:"اللة‎ 

ÇİN liay‏ من التنبيه İŞİ‏ عنهم لطهارة İİ‏ كان كامناً فيهم. ورت فيهم محبةٌ آدمَ 
عليه السلام. فتوجّهوا في ضِمْن Zİ‏ الوحودي الحتي المتوجه إلى حلت آدم عليه السلام توحهاً حَبَيا 


UL‏ عن تلك [47]النقائص الكامنة 3 فيهم من جهة إمكاتهم؛ من حيث isi‏ ومن حيث 


ela ği 1"‏ الأصل والطبع ورحع إلى 3 إذا فعل شيئاً من المعروف ثم رحع عنه» لسان العرب» مادة (حتد)» 111» 1404139 
**' [الاحتياط.] 

مرحع الضمير الخلافة (محقق). 
*' سورة البقرق» YİN‏ 

'*' سورة البقرق» SY‏ 
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مَظاهرهم الحسيّة, والمثاليّة» والفلكيّة» وأوضاعها المسعودة إلى تسوية هذا المزاج الإنساي الآدميّ بعد 
تطوّره الترابي. 


sja الحواء» ثم الصلصالٌ باتصال‎ göm فالحمائئ المسنوي باتصالٍ‎ cst gi باتصال‎ ill 


و 
£ 


النارء ole‏ الله تعالى Sİ‏ أخرى. b‏ فيه من روجه SLAA‏ الملائكة في نفُخه كالقُوى Aİ‏ فُذرته 


تعالى [48a]‏ من غير شعور منهم. فلذلك أضاف النفح إلى نفسِه حيث قال: وفحت فيه من 


yo 


ولم يقل: "ونفخنا فيه من روحنا." فلما ŞİA‏ آدم بالصورة وا لمعت öle‏ روحاً LLU‏ 


رُوجي ) 
أغلاه وأسْفله. فعَلم[ادم] بتغليم الله تعالى جميع الأسماءٍ أي المسمّيات. OP‏ جيعَ الموحوداتِ بمنزلة 


الحروفي والكلمات بالنسبة إلى النقس Bla‏ الذي Glaze‏ عليك İĞ‏ وني als, AYSSI ale Lip‏ 


ELİ Sale‏ والدلي على [48b]‏ ذلك da‏ تعالى للملائكة: [أنبئون Hefja Şİ‏ وقوله 


> رچ .> 


o 


Gs yo 9 iyi e A 5 TR 7. GM mz di, 7 

سبحانه: م عَرَضَهُمْ عَلَى aş K]‏ قوله: إوَعَلَمَ آدَمَ ١*4 E EYİ‏ 

وما َل 5 الملامكة AE‏ غو الإحبار çel,‏ تلك oL aji‏ > ,هرج iie > iy‏ 
تبي هم of GRİŞ‏ استحقاق الخلافة له عليه السلام حيث أحاطث بجميع حقائق العالم ljá diis‏ 
في نفسه. b‏ لم يكن فيهم الاحتماعٌ من حقيقة الحقائق» ومن جامعيّة الوحودٍ المتضمّن أسرار 
yor 3. . £ 8 a 8 5 © Ni s‏ £ /اه ١‏ 
الأسمايء» ومن S‏ الإمكانٍ [49a]‏ القابل كل صورة. و[أين]الخلافة منهما als‏ هم؟ عن 
جمعيّة بين أحكام الؤحوب والإمكانٍ بحيث لا İSİ YL‏ الطرفيّن AY ASE‏ في جميع التطورات: 
'*' سورة ص» BEŞ VİTA‏ سيه EAD‏ فيه من رُوجي ÜNİ‏ سَاجِدِينَ. 1 
T‏ سورة البقرق» AİN‏ 
t‏ سورة البقرة» .٠٠/۲‏ 
**' سورة البقرة» .٠٠/۲‏ 


'“' اى أسرار الأسماء و حكم الإمكان (محقق). 
'*' مرجع الضمير الملائكة (محقق). 
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المعنويّة» والصوريّة» والروحانيّة» والفلكيّة الطبيعيّة» والعنصريّة» والمعدنيّة» والنباتيّة» والحيوانيّة» والإنسانيّة 
الجامعة. وأين هم؟” ١‏ [أين]عن العروج في الكمالاتِ المعنويّة التي لهذه المرتبة الإنسانيّة؟ إِذْ كلك من 
å f ١6 1 Aç A AA ASİ‏ ف Ah‏ هيداه 
الملائكة له مقامٌ معلومٌ لا AR‏ وأين هم؟ [أين] من ki‏ [49] بين المُسْتَخْلِفٍ 
REZİN,‏ فيه؟ فلما عجزث ILU‏ عن أسماءٍ ما سلوا عنه بقوله سبحانه: إِسْبْحَانَكَ لا İşle‏ 


111 


إل ما Esi ği zle‏ الْعَلِيمُ الحكيم ''' قال الله تعالى: إيا Çİ edişi AST‏ فلما س 
لهم GoT‏ بما شرح الله به صدره ومهم بذلك العلم GoT Si‏ كمالاً بتكميلٍ أجزائه.قال الله تعالى: Í‏ 
Sİ Bİ‏ إن أَعْلَمُ غَيْبَ السّمَاوَاتٍ وَالْأَرْضٍ ŞİŞ‏ مَا تُبْدُونَ ais us‏ نكممو" إشارةٌ إلى أنه 
تعالى إنما قال كالمستشير ze ]502[ ' ge Ğİ iç‏ منهم ما كان كامناً فيهم وإلى Sİ‏ تعالى 
جعل آدم kile‏ في ele‏ غيب السمواتٍ والأرضء leş‏ ظاهرٍ الروحانياتِ وباطنهاء وف شهود الله 
تعالى نَفْسَهُ في نَفْسِهء وف JS‏ شيءٍ وفي ملكه ومَلكه. ولأحل ذلك قال تعالى لهم: [َاسْجُدُوا 
لآم" حضوع SÜ Sikin İSİ eki‏ (فَسَجَدُوا إلا ük “feel‏ بين ei‏ منشيه' "ا 
وهو النارٌ المقتضي öl e ds gl‏ [ و] بيْن Moi‏ منشئ آدم وهو التراب المقتضي للخشوع, 
[50b] Vr,‏ ول S‏ بعدم السجودٍ بل وقام ZAYİ gs‏ المقتضي لها منشؤة. 


À‏ مرجع الضمير الملائكة (حقق). 

1 مرجع الضمير الملائكة (حقق). 

سورة البقرق VİN‏ 

سورة البقرق» YİN‏ 

سورة البقرق» YİN‏ 

İS لَك‎ epiky Iaa gi من يُفْسِدُ فيها وَيَسْفِكُ الدّمَاءَ ون‎ Ga ZİLİ e ف الْأَرْضٍ‎ dele ği لِلْمََائِكَة‎ iğ İSİ .۲۰/۲ سورة البقرة»‎ 
" تَعْلَمُونَ.‎ Yu Zİ) 

سورة البقرة» .۲٤/۲‏ "وذ I GİB‏ اسْجُدُوا EY‏ مَسَجَدُوا إلا Gİ gel‏ وَاسْتَكْبَرَ وَكَانَ مِنَ "ASİ‏ 








سورة البقرق» .٠ ٤/۲‏ 
'' اى الابليس (محقق). 
"'' [أي الاحتياط.] 
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éii‏ جمعيّة e‏ الروح ğin‏ بل كان هو GİRİ‏ إلملائكة حيث قالوا ما قالوا''' Yp‏ ۾ يكن 
في نشأتهم ما يقتضي EK ge İRİ, SİM‏ من إنائهم.- أعاذنا الله من dali KHI‏ عن دائرة 
الحق. - 

op‏ قلت: إن الله تعالى بيّنَ كمال kT‏ واسْتخقاقه بذلك الخلافة ولي يحب عن المتك 
والسمّكِ فما الحواب عنهما؟ قلث: لما تبيّنَ هم '"' aide‏ عَلِمُوا أن العام İZ‏ مَصْرفاً صحيحاً لما في 
حقيقته من الشهوةٍ e aş‏ [513] لاسيّما العام الموحى له الموازينَ الشرعيّةً. وقد عُلِمَ لنا من Nb‏ 
él‏ إشاراثٌ: أولاها: أن أؤلى الناس بالخلافة أعْلَمُهم وأجمعغهم للكمال. وثانيتها: تأديب الله تعالى آدمَ 
بالملائكة وبإبليس بِأنْ لا İğ‏ عن مقام الأدب كتجاؤز الملائكة ولا EE‏ عمًا أَمَرَ الله تعالى به 
كامتناع إبليس. وثالشها: Gİ‏ إذا صَّدَرَ منه شيةٌ ما öğ‏ الأركانَ بمقتضّى حكم الإمكانِ يُداويه 
بالسجودٍ والمخضوع لمن هو له كالقُوَى a‏ قُدرتِهِ تعالى جَدَّهُ'"'. ورابعتها: ]510[ أنه لما ála‏ الله 
تعالى le‏ تكميل أجزائه seyde‏ بالعلم alalla‏ وهذا تعليمٌ إسائر الخُلفاءٍ بذلك. وخامستها: Sİ‏ 
إبليس كان عدوا pY‏ وأؤلاده من قبل ان يجري بيئه وبين آدم ما جَرَى فكيف؟ وقد ALİ İY SE‏ 
Emb‏ 31 عن مَكائدِه ge İS‏ وسادستها: ينيد عدر fY‏ عليه السلام وأؤلاده من جهة 
EYİ‏ فإنَ الملائكة إذا صدرث عنهم baria DİŞ‏ الإمكانٍ فيهم İİ‏ صدَرَ من الذين وُحُوهُ 


الإنمكانٍ عليهم [522] مُتَراكِمَةٌ لا ERİ‏ منه. 


“' مادة الخلق او جوهر الخلق (محقق). 
“ضيف قالواما قال )3( 
''' مرجع الضمير الملائكة (محقق). 


''' يعنى علاه (محقق). 
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المقدمة İLİN‏ 
وأما المقدمةٌ i‏ في leyla uK‏ فهي أنه قد ii‏ لك مما سَلَفَ على سبيل الإجمالٍ 
of‏ الباعت على سَيْرٍ السرّ الوحودي aH‏ من الغيب في تلك الأطوار المارّ لك 3 İLİ‏ الجلاءِ 
والاستجلاء. إنما هو التجلّي الأول الذي هو حقيقةٌ محمدٍ صلى الله عليه وسلم الذي ظهرٌ وتفصّل في 
pe‏ الثاني الذي ai‏ حقيقةٌ كلّ إنسانٍ كاملٍ على Aİ‏ الوجوو سوى نبيّنا عليه السلام. وهذا 


VT ge 


الإجمال guz‏ إلى [52b]‏ تفصيلٍ ZİR‏ به lm‏ الإنسانٍ سوى نبيّنا محمدٍ صلى الله عليه وسلم. 
bp‏ التجلّي الأول | شتمل على مفاتيح الغيب التي لا يَعلمُها إلا الله تعالى حقيقتُه الشريفة 

ومزاحه ÖZAY ESYA İLE‏ على ما يأتيك bg‏ صورةٌ هذه البرزحيّة. ولكن من حيث ظهور Dİ‏ 

الحمْعيّة الواحديّة فيها OLANI Ds‏ الأفضل صورةٌ Öle‏ وسطيّة هذه البرزحيّة بين الغيب والواحديّة 

بحيث لا يغلت كم إحداها""' حك الأخرى وأحديّةٌ جنها وسائد أصنافب الإنسانٍ [53a]‏ منه 

من هو كاملٌ؛ ومنه مَن هو S‏ كامل) والكامل منه من هو في مرتبة الخلفاءِء وأو العزم من الرسل» 

والأقطاب المحمديّين. ومنه من هو دونه من مرتبة الأنبياءء والأولياءء وحواص المؤمنين الموحدِير 

وغيرٍ İSİ‏ منه» من هو في مرتبة عوامٌ أهلٍ GOLEY‏ ومنه من هو من الكقَارٍ والمنافقينَ. y=‏ بالله 

منهم- ULEG‏ ومن هو في مرم حقيقتُهم على ما علمت هي البرزحيّةُ İŞİN‏ ومزاحهم صورماء لكن 

من حيث تفصيلها [53b]‏ المسمّى بالحضرة العمائيّة وقلوتُم الكاملةٌ صورةٌ oie‏ هذه البرزحيّة» ES‏ 


من حيث Wles!‏ ووخدها. i,‏ دوم مزاځهم ye‏ آثار aie‏ من هذه البرزحيّة التفصيليّة العمائيّة. 


يفن 


[إضافة. ] 
'"' اى مرتبة الغيب و مرتبة الواحديّة AGİR)‏ 
af‏ بشر مرتب فإن قوله من مرتبة الأنبياء بالنسبة إلى مرتبة الخلفاء وأولي العزم من الرسل ومرتبة الأولياء والخواصّ بالنسبة إلى مرتبة الأقطاب المحمديين. | 
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ولكنْ من حيث مَيْلِها إلى “zik‏ الإمكانٍ آذ a‏ وقلوتمم jga‏ تلك İY‏ ولكن من حيث 
الإجمال. وغيرُ الكمّلٍ من أهل الإبمانٍ مزالحهم صورٌ آثارٍ m‏ من هذه البرزحيّة العمائيّة» ولكنْ من 
حيث ميلها إلى b‏ الإمكانٍ Sİ‏ من اليل İŞİ‏ لكن بحيث [54a]‏ لا يَْلِبْ حكم الوحدة 
الوحوبيّة Sa‏ وقلوثمم go‏ من حيث الإجْمال. وأما الطائفةٌ الأخرىء' mehla‏ 152 
الآثارٍ الحزئيّة من الخضرة العمائيّة التفصيليّة» لكنئ من حيث ميلها إلى EEE‏ الإمكانٍ Ye‏ غالباً به 
ASİ‏ الكثرة. والإمكانُ أحكامٌ الوحدةء والوحوث E‏ اهمها وقلونمم ğe‏ تلك الآثار من حيثُ 
الإجمالي. 

وإذا عرفت هذا فاعلم! أنه لما سَرَى السرٌ الوحودييٌ İİ‏ في جميع ENİ‏ وكان الفرعٌ 
تابعاً للأصلٍ b [54b]‏ في كل منها بمقتضّى كؤْنٍ التجلّي الثاني مفصّلاً للتجلّي الأول احمل حمل 
ومفصّلٌ. فالتجلّي الثاني أيضاً من وح Ha‏ والحضرةٌ العمائيّةُ تفصيله. والقلمُ ENİ‏ محملٌ Eliş‏ 
تفصيلّه. Balli‏ الحبائيَةٌ Aa‏ وعا م JUI‏ تفصيلّها. والعرشُ بحم والكرسئ تفصيله. والعنصرٌ ha‏ 
والسمواث ay‏ تفصيلٌ ما G‏ منه. والأركانٌ[محمك] والمولّداث GİS Heal‏ منه. boly‏ عليه 
السلام محملٌ والرسل والأنبياءً وغيرهم من أولاده تفاصيله. [55a]‏ ومحمدٌ صلى الله عليه وسلم من 


حهة أنه من أؤلاده» تفصيله ومن جهة Gİ‏ مره العا م» وروخ روجه» والحبٌ في الؤحود U‏ من حقيقته 


sl”‏ ناحيّة و جانبة (محقق). 
كلاد [يعني الكقار.] 
"" اى أحوال مختلفة (محقق). 
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الجامعة. وأنّه أحدية المع بين الغيب والواحديّة ومفاتيح الغيب. فالكل أولاده»" catolig‏ وتفاصيله» 
ومُتكيّلونَ به» وهو ESA‏ بأجزائه وأبعاضه. 

وأما من سوى ai‏ الكمالٍ من الإنسانٍ [هو] الحيوان. فإنما ؤجدوا كالآلة لتتحصيل أهلٍ 
JUSI‏ كالمعادنٍء والنباتِ» والحيوانٍ. فبعضهم ربا يصير أباً أو Ğİ‏ لأهل [55b] JUSI‏ و 
يكو Gİ‏ حاحاقم يَرْرَعٌ أو A‏ يكوثُ حَبّه أو da Lİ‏ ول أو نب أو ما يكون 

سبب بَقاءِ U JUSI Jef‏ مده فيها بخص له JUN JUSI‏ وقد OS‏ سبباً يتحصيلٍ JUS‏ التبليغ من 

اله إليهم وإن İİ‏ بأفرهم وم هوا نيهم 

وإذا عُلِمَ هذا aibu‏ أن ZN‏ الوحودي الساري SE‏ ا حب YI‏ مجميع EMİ‏ 
الأسمائيّة والحقائق الكونيّة إذا وصل إلى b‏ انصبعٌ واتصفَ بخصائصه واتصفث الجصص 
[562]الكونيّة أيضاً بذلك. وأحذن olam Kaz‏ من مرتبة الأرواح gly‏ ومن Alle JA‏ ومن 
الطبيعاتِ والعنصرياتٍ ما يُناسبُها. وللحقائق الإنسانيّة في تلك التطوّراتِ مراتب. lari‏ يكونُ 
Le Al‏ والمتعيّنُ لتكميلها اسما ÜS‏ فيأحدٌ لما Be ak‏ من كل "t ggs IY‏ فيها 
ği‏ ` ولا edişi‏ ويُوافِق بما من الأؤضاع الفلكية “ayaz‏ فيعكون HİR‏ الذي يكون aa‏ 


صورثه [56b]‏ الإنسانيّةٌ بأكمل aş‏ ويَتَصل day‏ الوالديْن على FÍ‏ ما ينبغي فيكون منه النطفةٌ kia‏ 


*"' مرجع الضمير آدم عليه السلام (محقق). 

'"' مرجع الضمير محمد صلى الله عليه وسلم (محقق). 
' عرس الشجر (GİB)‏ 

مراتبٌ (حقق). 

"* حقائق الإنسائيّة (حقق). 

"'' كثيرا كثيرا AES‏ 

S‏ و إنكشاف (عقق). 

تأخير » تمهيل» توقيف AGİR)‏ 


YAT 


Aİ '‏ (محقق). 


YAN 
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في رحم EYI‏ فيتكوّنُ منها صورةٌ معتدلة فينفخ فيها روځ كليّةٌ على قذر كليّة الاسم المذكورٍ فيولدُ مظهراً 
لذلك الاسم وهو GİRİ‏ السيرٍ ل يتوقّفْ ولم يتعوّق في e‏ من الأطوارٍ لغلبة أحكام وُحوبه على 
أحكام İŞ‏ 

فإذا iş‏ له all‏ إِمَا بِالْإنحلال وهو الموث أو بالإنسلاخ وهو İŞL‏ رحع السو 


giy والعروج‎ dal طاهراً مُسْتَجْمِعاً الكمالاتِ الحاصلة له في‎ [57a] منبعه‎ Jof إلى‎ Gözel 


YAR 


Nİ 


b‏ حقّه ومؤوّياً ما İSİ‏ منه على KST‏ الؤحوو deths‏ وهو أحديّةُ GR‏ جميع ما ZA‏ به» وهو 
Lİ‏ جميع العام أعلاةُ وأسفله جام للحقائق الإلميّة والكونيّة a‏ ذلك الوحود ZAİN‏ له ذلك 
الاسم كمال Ahl‏ والاستجلاءٍ يؤْصوله إل اقل Li‏ وكمال me Af eN‏ 
öl aig‏ أخرى si üz‏ إِنْ كان [ط57] العروج JAY‏ وإِنْ كان 
EL‏ . فإما أن يُعادَ إلى الدنيا للتكميلٍ فيكونٌ كاملاً İzi HELİS Se‏ من أتباعه 
YUS Sloj‏ أو يَحْمَظّه الله تحت Z$‏ من aló‏ لا يَعرفه غي ğa‏ كاملاً مكمّلاً. وبعضها بكؤن المتعيّن 
له اسماً حزئياً فيه بما تَمَعُ BEL‏ المتعيّن إظهوره SÉS‏ في الأطوار Se‏ زيادةٌ أحكام الكثرة عليها. 
وقد İLA‏ بَعْدَ ia‏ في النباتٍ مثلاً فيعودُ ويصيرُ تراباً وبعد ذلك Öğe‏ في حيوانٍ [58a]‏ وملاك 
ذلك الحيوانٍ a‏ واصلٍ إلى أيه Giy‏ يقعٌ تَعْوِيقٌ sy Vİ. ATİ‏ الوق والتغويق غلبت أحكامٌ الكثرة 


والإمكانٍ. فبغد وجوده Öl LEY‏ وصل إلى حدمة كاملة وكان مؤمناً فقد بُرزق الخلاصٌ بيركته» وقد 


'* سير سلوك (محقق). 

*“"' اكرام (محقق). 

مرجع الضمير الإنسان (خقق). 
يستحق الحنة (محقق). 


[ أي نعيميّة.] 


YAA 
Yas 
1۹۱ 


yar 


بالموت (محقق). 
''' بسير سلوك (محقق). 
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لا ÖZ‏ ولو بعد بجاهداتٍ كثيرةٍ ولكنّه le‏ لا بد له من دحول ZİLİ‏ على ما تواترث به الأحبارٌ. وإنْ 


كان كافراً -والعياذ بالله- Sİ‏ عليه أحكامٌ الكثرة حتى تستهِلِكَ أحكامٌ وحوبه بالكليّة فبعد SN‏ 


وإذا عرفت هذا فاعَلمْ! أك معت فيما Sa‏ أن للأذوار والأوضاع الفلكيّة لا سيّما الزمان 
الذي هو [58b]‏ مظهرٌ للاسم AN‏ وَيُشْبِهُ أن يكو مُظهراً لمزتبة الح مدعلاً عظيماً في عالم 
الكؤْنٍ والفسادٍء وتلك الأدوازء والأؤضاعٌ» والزمانُ تابعة لاجتماعاتٍ Yi‏ التابع جميعها للأئمّة 
السبعة.“"' YS,‏ فلك بحسب كل زمانِ من حيث مُدبره المنسوب إلى Ge‏ من تلك 
السبعة والْمُظْهِرُ له ale‏ وبحكم تلك السلطنة يَظْهَرُ في الأَرْضٍ من الكمّلٍ ما شاء الله أن يُظْهرّه. 
وبحكم السلطنة المشارٍ إليها يُشرعٌ لحم شرائع» ويوضعٌ لهم موازين يُكيّلونَ بحا أنفسَهم ومُتابعيهم. كل 
ذلك بمقتضّى ذلك الزمانٍ التي فيها تلك السلطنة. 

ولا كان كل منهم [592] أيضاً مَظهّرَ الاسم من الأسماءِ من ag İS‏ كالأئمّةٍ السبعق, أؤ 
التسعة والتسعينَ» Sİ‏ الكليّة من وجو ALEMİN‏ أؤ الال والواحد» أو مائة ألفٍ وأربعة وعشرين SİN‏ 
كل ذلك الأعدادٍ باندراج السبعة فيها. ÖĞ‏ كان مَظهراً leşi abii‏ من ذلك الاسم LA‏ ل يغب 
عنه واحدٌ من الأسماء التابعة له فهو lg‏ وإِنْ Zİ‏ إلى هذه "الوسطيّة الاععداليّة"”'' تَعَلّقَ الزمانٍ 
[59b] t sh‏ أيضاً. ولا يَظْهَرُ حكمٌ وحدانيّة ذلك الاسم إلا في الوسطيّة الاعتداليّة من ذلك 
المظهر المسمأةٌ بالقلب. فإِنْ كان OK ide‏ أثباه'*' بالكتاب الحكيم المختصّ به. وإن كان دون 
ذلك İŞ‏ أنباؤه بشرع IG‏ به نفشه Zel‏ تابعيه ÖL‏ يَتعبَدُوا به. والخليفة قد يكونُ مرسلاً إلى قوم 


“1 هي: الح والعالم والمريد والقادر والحواد والمقسط والمتكلّمء 18ء (محقق). 
“' هى القلب (محقق). 


''' اى إخباره و إرشاده (GİS)‏ 
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عتخُصوصين فتكون kole [60a] İL,‏ وقد يكونُ مرسلاً إلى كافّة الخلق كنبيّنا محمدٍ صلى الله عليه 
وسلم فتكونٌ رسالتّه عامّةً. ولا تكوّنَ آدمُ صلى الله عليه وسلم وكان YUZ‏ وتفصّلتُ İN‏ منه من 
esli‏ والرسل» والأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم على عدد الأسماءٍ امار a‏ بحسب كل اسم 
على مقتضّى أوضاعها الفلكيّة [60b]‏ والزمانٍ الذي وُحِدَ فيه. ومرّث سلطنةٌ سائر الأفلاك. وانفعلث 
السلطنةٌ إلى الدؤرة العرشيّة الوحدانيّة والروحانيّة. سَرّث مفاتيح الغيب. وتسارّعث باقتضاءٍ الحركة الحبيّة 
الأصليّة من حيث مظاهرها e‏ وفروغها الكلياتِ بعد İİ‏ بكمالاتما الأسمائيّة المشتملة 


4. 


والمختصّة. ومن حيث مظاهرها [613] المثاليّة بعد Şİİ‏ بكمالاتما. ومن حيث حكم الدؤرة العرشيّة 
yl‏ إليها السلطنةٌ Slaa‏ حكمها الاعتداليّةٌ Alyan‏ ذلك الحكم في باقي الأفلاك بعد GÜ‏ 
بكمالاتما من حيث مظاهرها العنصريّة الأركانيّة GELİŞİ‏ ومن حيث مظاهرها ÉSI‏ الإنسانية. 
eğ;‏ إلى تعن امزاج الأَعْدَلِء SI‏ الأشملٍ الأحمدي صلوات الله عليه. Eğe‏ 
kaz‏ وُحوده من التجلّي الأول متنازلاً مازاً على جيع الأطوار [6110] والمراتب بلا تعويق ولا Éy‏ 
ali‏ من جميع ذلك أثراً وخدانياً» حامعاً» شاملاً» معتدلاً على صراط السوائيّة. فظهرث بصورة 
غداءٍ معتدلٍ الصورة SE‏ وتناولٌ ذلك الغذاء عبد الله وآمنة في أَسْعَدٍ وقتٍ ÜNİ‏ ساعة yel‏ 
atg‏ واستحالٌ إلى النطفة على أكمل ما يَنْبِغِي İŞ‏ ومقتضى المحبّة الأصليّة السارية التي منشؤها هذه 


YAA 2 


الحقيقةٌ الجامعةٌ أظهرث gss fi‏ الاحتماعٌ بينهما ا 


[622]الفلكيّة. '' 'واستقرّث تلك النطفةٌ الميموئةُ في الرحم' '' بحكم اقتضاءٍ الدؤرة العرشيّة. وقامث 


Pr 


ei‏ (عقق). 

À‏ مرجع الضمير عبد الله وآمنةٌ (محقق). 

''' الأوضاع الفلكيّة: الشروط الفلكية (محقق). 
''' اى رحم آمنة (محقق). 
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lee‏ الإلهيّةُ من حيث مظاهرها WSS JU‏ مراراً برعاية هذا JS ' gil‏ الأغدَّل. وبعد 

ig a Sape‏ روخه eyi‏ الأقدم الأكمك YI‏ وهو القلم الأغلى من حيث ظهوره 
التفصيلي وجب İİ‏ في اللؤح. “AG‏ هذا المزاج الأعد[ 

فلتأ اظيق leş ale le‏ “قعالم Bİ) geli‏ وة شرا وغرياً كما ارت 
oT 53 li‏ 9 ا o ef‏ 

[621]آمنةٌ عن القِصّة '' سارعث المفاتيخ[الغيب] والتجلي الأول بمظاهرها إلى تربيته من AĞN‏ إلى 
İğ Tal öf‏ وداه حرارةٌ ا لحب الأصلي DEDA‏ ' في غارٍ حراء. فكان ما کان» l‏ إلى ما 
انتهى» وأسرى به ريه حيث أسرى» فكان قات قؤسيّن أو ti Bİ‏ ا هيع الكمالات 
الحاصلة للحقائقٍ والأسماءٍ AYI‏ والكونيّة ومُكبّلاً إياها سراي حكم مفاتيح الغيب والتجلّي الأول في 
جميعها عند توجُهها إلى ظهوره صلى الله عليه وسلم. 
YAN‏ 


iks a [63a]‏ حاف şa kaş ٠‏ والكنات: الذي AM Aİ‏ تفظة 


kay diş هيع الشرائع متحكّماً عليها‎ bas حاق‎ ibi جميع الكتب» وشريعته كذلك‎ ĉl 


''' ای مزاج محمد ص. (محقق). 

''' مرجع الضمير محمد ص. (محقق). 
T‏ مرجع الضمير محمد ص. (محقق). 
ای نشأ (محقق). 


*'' محمد ابن اسحاق ابن يسار ,السيرة النبوية» بيروت» ١٠ ٤‏ ۲» 44-3؛ ابو محمد عبد الملك ابن هشام» السيرة النبوية» بيروت» 4/١ 2١345٠0‏ ١5؟؛‏ محمد ابن 


Yt 


VIVOJN 5٠٠1١ ابن سعد» الطبقاط الكبرى» القاهرة»‎ göle 
اى التعبّد (محقق).‎ ''' 
فاعله محمد (محقق).‎ Y 
فاعله محمد (محقق).‎ À 
اى احاط (محقق).‎ ''' 
ای مركز (حقق).‎ '' 
مرجع الضمير الله (حقق).‎ ''' 
اى ومن الخاصية الشريعة محمدية (محقق).‎ ''' 
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Übey والرسالة‎ özeli الحركة العرشيّة على سائر الأفلاك. فصارٌ''' مجملاً نقط‎ C uğ 
هما لانتهائهما إلى كمالهم وحصولٍ أحديّة جنعها.‎ 

ولا كان Bİ‏ آدم نزولياً وكانت الأنبياء والرسل تفاصيلّه فأمئهم أيضاً [63b] 2h‏ والأنباء 
والرسالةٌ يقتضيانٍ الكثرةٌ فناسبا النزولٌ المستدعي GİS‏ أحكام الإمكانِ المستدعي للكثرة. فكذلك 
كانت الولاية فيهم gilly ES‏ ظاهرة. ومحمد صلى الله عليه وسلم عروجيّ لقول تعالى: وَأ إل 
رَبك figen‏ ولإ إل رَبك flan‏ ولقوله تعالى: BİGİ)‏ إل Ulas‏ والعروج 
يستدعي الدروج والوحدة ففي اتباعه صلى الله عليه وسلم ورضى عنهم كانت الولاية ظاهرةٌ öğle‏ 
كامنةٌ مغلوبة الحكم والأثر. [64a]‏ وأا هو صلى الله عليه وسلم فعلى gi‏ الصراطٍ بين AN‏ 
والولايّة بل وي كل شيءٍ بحيث لا يُبِطلٌ فيه شيةٌ SE‏ شيءٍ أصلاً بل الكل في اعتداله. ولذلك 
ينبغي أن يكو على İSİ‏ من الأنبياء Öğ RAE‏ من EĞİ‏ محمدٍ صلى الله عليه وسلم و واحدٌ 
على قليه عليه السلام. ولا يبور" الدُنْيا ما قي أحدٌ من أهلٍ JUSI‏ ل يَظْهَرْ بَعْدُ. وكلّما zeb‏ 
AS‏ من ei‏ حصل له بذلك كمال حديدٌ. فإذا أكمل كماله وكمال العرفانٍ المع بقوله تعالى: 
2 


[64b] ést"‏ أن Zİ Daai‏ هذا العا بسكونٍ الحركة العرشيّة. وذلك Se‏ طلوع 


الشمس من مغريحا. وعند ذلك تحتل حركاث سائر الأفلاك أيضاً. وذلك سبب طلوع الشمس من 


aleli `’‏ محمد (محقق). 

'' سورة النجم» LEVOT‏ 

*'' سورة العلق» AJAT‏ 

'' سور القصص» İÖ) .۸ ٥/۲۸‏ فَرَضَ عَلَنِكَ OYLA‏ ردك إِلَ مَعَادٍ كل ري ya İİ‏ جَاءَ sihh‏ وَمَنْ هو ني “çak Jİ‏ 

ای لا يهلك (محقق). 

TÀ‏ إسماعيل بن محمد العجلونٍ الخراحي» كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» القاهرة عام النشر: ١١51١‏ ه, ATYA‏ علي 
بن (سلطان) محمدء أبو الحسن نور الدين الملا الهروي» مرقاة المفاتيح شرح مشكاة ا مصابيح» دار SN‏ بيروت» YATTA‏ 

اى çe‏ (حقق). 
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مشرقها ثانياً. s‏ العالم بِإِذْنِ ربّه. ثم يَفعلٌ Sİ‏ ما glin‏ وهذه جكمة alay‏ التي فرغنا من UL‏ 


- 


ASİ ihly مَنْشُورَةٌ' ' 'في هذه المقدمة.‎ Li 


تذييل 
lidel‏ أنه قد ورد في كلامنا هذا 255 الروح» والنفس» والقلب. فلا بد من ZE Ola‏ بينها. 


و 


فنقول إن إذا وقعث النطفةٌ [65a]‏ في الرحم واسْتَوى beb AA‏ من باطن القلب الصَتَؤْبَرِيٍ '' من 


ESGİN لِلقوَةٍ الحيوائيّة. وهو المسمّى "بالرُوح‎ Hele لطيفٌ صاعدٌ نحو الدماغ‎ İİ 


s 


ينفح عند ذلك إما بواسطة [أو بغر واسطة,صح. ] zi‏ من "الرُوحُ الرُوحاني" gai‏ ذلك da‏ وهو 


السك "لقنا نشاف" . وهي جامعة "aii ZEN‏ و"الرُوح Kere‏ ثم لکل إنسانٍ Tİ‏ من 


yi 


TİM o YYYa‏ اال 


ال الي هي oğla‏ وحټد حقيقته معنوي. وهو جامعيّة جميع ما احتوث عليه 


aiio‏ 'واعتدالها. [65b]‏ وهو الذي يَصلّح İY‏ يسع GH‏ وهو LİR‏ وبالله الاعتصام. 


ابتداء شروع في بيان الإيجاب الغيبيّة في أسرار العبادات 
اعلة! أنه لما علمت من المقدّماتٍ Bağ‏ لك Of‏ محمدًا صلى الله عليه وسلم أفضل لق 
لله تعالى» وأكمله» وأعلاه» وأحيّه إليه تعالى. Dfa‏ شريعتّه KAİ‏ الشرائع وأكملّها وفضلّها أناسنٌ [من 


(ize Sİ‏ على ما اقتضاه كمام. Tal,‏ "[مذا»صح.] الفقير '' أيضاً بنذ" Bayi TA aa‏ أن 


""[ أي متفرقة.] 

''' اى صنوبري الشكل (محقق). 

مرحع الضمير إنسان (محقق). 

.140.139 an الأصل والطبع» لسان العرب» مادة (حتد)»‎ T 


Ye 


YYY 


مرجع الضمير إنسان (حقق). 
٠‏ ادرك (محقق). 
''' اى مص قاضى برهان الدين (محقق). 


Leş” 
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diy فأقول:-‎ SUS YES نض عند الله إلى الكسّل. وم يكن‎ òf fle للناس‎ ağ 


الموفّق- [66a]‏ لما علمت İİ‏ الأسماء KAYI‏ من حيث مظاهرها Bİ‏ إلى أن انتهى EĞİ AS‏ 


pa 


في ظهور الإنسانٍ. وكذا SE‏ من حيث المظاهر الإنسانيّة آثاراً أخرى K‏ كالتكميل بالعلوم al‏ 
والدنيويّة» والسياسات. والتحكّمٌ على جيع الحيواناتِ بل وعلى جيع العام من حيث الأقطاب 
والتوليدٍ والتنسيل. فيجتمعٌ رحلٌ بافْرأَةٍ ويحصّل منهما إنسانٌ AT‏ يكون YAS‏ ولياً أو تسبّب فيه أو 
في بقائه. وكما أن لها من [66b]‏ حيث هذه المظاهر الإنسانيّة Sel‏ المظاهر الفلكيّة DET‏ في 
الأرض. فكذا من حيث هذه المظاهر وأحوالهم» وأقوالمم» وأفعالمم لما SUT‏ في السماء. Mam‏ 
بأقوالهم» وأفعالهم» وأحوالمم» واعتقاداتهم Ob‏ وأشجارٌء Sajfa‏ وأتمال وحورٌء وقصورٌء Ollas‏ 
وفواكة كثيرة» Gİ‏ ورمَانٌ- جعلنا اله من المتنّمين بما- وناڙ» وحريق» Ads d‏ وزبانية: 
cieta‏ وعذابٌ» وحيّاتٌ» وعقاربث» ğe‏ ذلك -أعاذنا الله منها- [67a]‏ كما نطقث بذلك 
TET‏ وأحاديثٌ كثيرةٌ. T‏ ولا İl ES‏ من GESİ‏ وإن لم يؤمنوا بمحمدٍ صلى الله عليه وسلم. 
ومدارٌ ذلك على غلبة أحكام الوحدةٍ. والوحوث' '' أحكامٌ الكثرة» والإمكانٌ بالعكس. والشريعةٌ ميزان 


ذلك لمن bi‏ عليها غلبت |للانسان] ASİ Tagg ASİ‏ إمكانه وكثرته ASİ Miş‏ 


“'' اى العلم او المعنى (محقق). 

'"" اى gaz‏ الكخل eğ‏ ليس كالكحل (محقق). 

''' انظر: سورة الحجرء EAEN o‏ سور الزحرف» EV TAŞ EY‏ سور الدحان» 4 1/4ه-517؛ سور المطففين» ۲۸-۲۲/۸۲؛ سورة المعارج» 4١/17٠١‏ 
سورة to JAV GENİN‏ سورة المدثر» ٤‏ ۲۷/۷؛ سورة القارعة» ١١١/9-١١؛‏ سورة الهمزة» 5 ١١/4؛‏ سورة الغاشية» ///4-/!4؛ سورة البلد» YAAA JA‏ 
ا انظر:البخاري» تفسير الرحمن» ١-5؛‏ بدالخلق» SA‏ التوحيد» EYE‏ مسلم» الجنة» 4۱۸۰۱٥۰۲‏ لعان» 8٠١‏ ١؟؛‏ الترمذي» AYY ۱١۰ oc 52 ۳۰۲ eyl‏ 
'"" اى الواجبات على الانسان (محقق). 


e 


''' مرجع الضمير OLAYI‏ (محقق). 
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7 ال ği‏ ينشأ 


واعتدالها. وسوى ذلك في "cali‏ وأفعالهء وأحواله أو Zİ‏ فيها '' وسرى منها 
OLH lg‏ والحورء والقصور وما شاكلها. [67b]‏ ومن ل af SİRİ‏ على حلاف ذلك. 
فالشريعةٌ ولا سيما هذه الشريعةٌ الجامعةٌ Eb ALS‏ النفوس يزيل Miley Bik, aza‏ 
ويُريّبُ أززاقها في جميع ték felad c ÍN‏ ومماتما ومَآلَ أمرها. فهي الحكمةٌ البالغةٌ التي من Ug‏ 
dö‏ أو خَيْرَا كزيرا). Y‏ والطبيث هو الشارغ. diio‏ ما بحب على من بريد Gi‏ الصحة وإزالة 
pl‏ أن[يعتقد» صح.] جميع ما يقوله الطبيث kb‏ لا getii agy‏ من İs [68a] o‏ 
من حلفي" وجميع ما ilai‏ صوابٌ ولا يشلك فيه 8 وهذا الأمرُ في طبيب الأبدانِ الذي قد لا 
ZA‏ على öleli‏ مزاجه واحبُ. فكيف بطبيب النفوس الذي هو خالق الجميع» و رازفهم» و es‏ 
eğik‏ وهو MN İNN‏ ولحذا ZN‏ أؤحب الله تعالى أولاً في كل öç ÖLEYİ öl‏ ذلك الزمان بل 
JS‏ ني قبله أو بعدّه وبأقواله» وأفعاله» وشرائعه. فإذا آمَنَ به واعتقد صدقه في مقاله. وأ الايتمار' *' 
ef 68bİ‏ أمر به واحبٌ. والإتيان بما نى عنه حرامٌ. لأنه أعرفٌ و adel‏ بوجوو الانحرافات في مزاج 
الروح والنفس على ما قلنا. وعَمِلَ بذلك Ol‏ شاء الله تعالى من أقواله» وأفعاله» وأحواله» واعتقاداته تحت 


العرش DUAA‏ بعضّه. وذلك OY‏ الإنسانَ أكمل الخلق وأجمعُها للحقائق الوحوبيّة والإمكانيّة. 


YE 


' مرجع الضمير الانسان (حقق). 

''مرجع الضمير ASİ‏ الكثرة (محقق). 

' ''مرحع الضمير أحكامٌ الكثرة (محقق). 

''' مرجع الضمير الانسان (حقق). 

*'' مرجع الضمير في أقواله وأفعاله وأحواله (حقق). 

''" سورة البقرة» 2579/1 SİN gg"‏ من يَشَاءُ ومن يؤت AB SİN‏ أو حَبْرَا كرا وَمَا iğ‏ إلا أُولُو “AİN‏ 
E‏ سورة فصلت»١47/4.‏ 

'*' اى الإمتثال و الإتباع (محقق). 
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2“ 


فإذا كانت الأسماغٌ İİİ‏ من حيث تلك المظاهر التي شرع أوصافها öğe‏ في هذا العام فين حيث 


(69al atti‏ الانسانة اول أن İ‏ ف العُلكيات ونظيه ما شاء الد إظهاره. 
هر | الإنسائيّة أؤلى أن a‏ في ŞAN‏ وَيُظهِرُ إظهار: 


لائحة غيبيّة في بط ذلك وشَزحه 
وهي أن الإنسان "من حيٹ هو" لا مناسبة بينه وبين شيءٍ أصلاً. وهو “şb‏ ومن 


ven VEY 2'e a ,, :‏ ى x E Nat 43. Ig‏ 5 7 
حيث Ap‏ بين غيبه ووحوده له "تعيّن نسي" وهو تعينه الأوّل. ونسبته إلى حالقه GH‏ من حهة 


Yet 


مألوهيّيه وَإلأجيّته الحقّ ومظهرييه الجميع gli‏ والحقائق KAYI‏ وجامعيّته ها. والكونيّةٌ وبرزحيّثه 


{o 234» 


بينهما [69b]‏ هو DS‏ الثاني. وهو إذا نَظَرَ في نفسه من حيث وحوده de EŞİ‏ إلى مُفيض 
agh‏ فصار سبباً لشعوره adp‏ وبكونه مُظْهراً LR‏ لأسمائه» وحقائقه» وحقائق الكونٍ التي هي من 
وخه صور sele‏ وشؤونه, وذلك "حياثه" و "علمُه". وأراد أنْ يون İS‏ حقيقةٍ من تلك الحقائق بشكرها 


وتلك "إرادثه". وصار كالأمر بذلك نفسه وذلك "قوله". ولا لم يتصوّز ذلك إلا بعد أن يَرى في نفسه 


ani‏ الكليّة [70a]‏ قَدَرَهُ وهي "قدرثه". فسمحث بذلك نفسه بمقتضى "الجواب الأزلي" عن قوله 
تعالى: İNS LTİ‏ وهو الفطرةٌ التي ek‏ الناسَ عليها وهو "جوده". ورأى رعاية[الاعتدالٍ في 
صح.] ذلك أصلاً عظيماً في إزالة الانحرافات الأطرافيّة الإمكانيّة وهو "إقساطه". فهذه الأوصافٌ 


السبعةٌ SOYA‏ الأئمةٌ السبعةٌ وظلاهًا والتعيّنان”* ' ZU‏ ذكرهما فرع özeli‏ الأصليّئن. 


2 


' اى هذا الحال للإنسان حال غيبي (محقق). 

'*' اى للإنسان (محقق). 

“'' مرجع الضمير OLAYI‏ (محقق). 

*'' هذه الكلمة "İRİ"‏ مكتوبة بشكل" َعيْينّه" خطاء, متعلق الضمير, "الانسان" (محقق). 

''' اى إجماليا (محقق). 

'؟" سورة الأعراف» ۱۷۲/۷" İİ iy‏ رك من ي آم من ظهوريم le pab E‏ أيهم الست بكم Gigt ES‏ أن توا يوم G aaea‏ 
**' اى التعين الأول والتعين الثاني الذان نسي للإنسان (محقق). 
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والحب فرع الحب فتوحّة بعناية الله تعالى وإعلام [70b]‏ رسولٍ أو ني إلى إيجاد ما O‏ 
سبباً لشكرهاء İyi,‏ من مُفيض الحودٍ المتحرّكِ إلى خُبّه على وجْه الشريعة التي أمر İZ‏ 
resin‏ ذلك في "الوح الرُوحاني" الذي هو عبارةٌ عن "التفس "GLY‏ وهو ELEYI ÖLEYİ‏ 
فأمرث kü‏ الجامعةٌ الروح الروحاي T‏ أن LES‏ ويُمَصّلَها في "لوجها القلبي" بحكم محبّته الباطنة 
السار 

ولا تفصّلث الاعتقاداث والعلومٌ المذكورة [713] ki‏ على العلم بالنفس» والعلم بالل 
تعالى. وما İN AZE‏ عليه من المقرّباتِ إلى حضرته. والمزيل عنه الانحرافاتٍ الحاصلة بسرّه الوحوديّ» 
وروحه الحيواني» alala‏ وقليه الاعتداليّ الجامع في لؤجه» ومثلٌ ذلك في خياله المتَصلٍ ببديه. كل 
ذلك مقتضی توجُهه gH‏ التابع للحب الأوّل. asia‏ السبعةٌ التابعةٌ للسبعة الأصليّة. وتوابغها التابعةٌ 
لتوابعها. Shis‏ ظهورٍ تلك [71b]‏ المقرباتِ منه والمزيلاتٍ انحراقه الحاصل له من أحكام الكثرة الناشئة 
من تطؤراته مُتنازلاً في الأطوارٍ الإمكانيّة بحكم تلك الحبة في عالم الحسن. وذلك Lİ‏ يسر له بأنْ يَعْمِدَ 
إلى كؤنه إنساناً فيَعْمَلٌ AY‏ عملاً حامعاً Alla‏ به. ثم إلى ما تلبس" به" وحوده في ğe‏ هو 
أقربث الأطوارٍ إلى كونه إنساناً RA‏ لأحله عملاً فيُصْلِحُه. ثم يَعْمِدُ إلى طورٍ هو بَعْدَهُ عارحاً Alkali‏ 


أيضاً. مثلاً öl‏ الإنسانيّة [72a]‏ ثم الحيوانيّة ثم النباتيّة ثم الجماديّة. ثم e E E‏ 


بالناريّة التي منها الصلصاليّةٌ ثم الهوائيّة التي منها الحمائيّةٌ المسنونّةٌ ثم İN‏ التي منها الطينيّةٌ ثم TAN‏ ثم 


' اى آنِفُ SİN‏ (محقق). 

'*' اى النفس BUSY‏ (محقق). 

اى تعلق (GİS)‏ 

'*' اى على الإنسان (محقق). 

*' اى الأركان الاربعة وهى النار و المواء و الماء و التراب (محقق). 
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AS‏ فإذا Gal‏ عمل جامع جميع خمصائص الأطوار والمراتب على وجه الاعتدال gili‏ ليران 
الشريعة. ولولاه م يكتفي العقل Gözeli‏ في الاهتداء إليه. 
يقر ذلك İŞ UL al‏ يدها [7210] بعد eş Be‏ فيا كان İli İlam gb‏ 


Za 


ey E E Va كلها نون‎ E E EE 
فأتما‎ İyi وما ماثلها. وما كان حصة‎ laig فُمُصوراً من ياقوتٍ وزبزحدٍ وذهب‎ iiti Kaz وما كان‎ 
فالنسائمٌ الطيبة‎ İlya من خر وما شابمها من الأشربة والأطعمة المائلة إلى الحرارة. وما كانث حصةً‎ 
الحارية والعيونُ‎ EYL Kile وما كانث حصة‎ E lagie والعنبريّةٌ وما يذو‎ İSEM [732]والروائخ‎ 
مسك والعنرُ والطيثُ وما‎ Eli وما كانت حصة‎ Vİ lal وما يحص في الماءِ كاللآلئ” ”7 وما جرى‎ 


Zu 


EZ‏ منها. وما كانت حصة KS‏ فالسقُفُ المرفوعٌ والقبابُ İğ‏ وما شاكلها. وما كان حصةً جامعيّة 
فا لحور والولدانُ وما ناسّبها. 

ولا كانث öle‏ الأول الأصليّةُ الحسيّةٌ مُنكهاها [73b]‏ إلى الأرضٍ صارث هذه النشأةٌ 
Lİ‏ الثانية الفرعيّةٌ منتهاها أنمى مدارك الح وهو تحت العرش. فصار iki daia‏ على ما وَرَدَ في 


الحديثِ أنه عليه السلام قال: "سقف Aİ‏ عَرْشُ "OLANI‏ هذا إذا كان العمل صالحاً كما قلنا 


مزال الانحرافاتِ برعاية موازين الشرْع > رعايتها ظاهراً وباطناً. فإنه حينعذ Öğe‏ له اسم GİS‏ من 


T‏ شابمها (حقق). 

جمع اللؤلؤ (محقق). 
'”' شاهها (حقق). 
Y‏ لم أجد هذا الحديث في كتب الحديث » ولكن انظر : بدر الدين العيى, عمدة القاري شرح صحيح البخاري , دار إحياء التراث العربي» بيروت» Soyo‏ 
بهذا اللفظ: "حدّثنا da‏ بن e‏ حدّثبي İZA‏ فلح Gİ‏ حدّثني ابي حدّثني İla‏ عن عَطَاءٍ بن يسار عن أي EZA‏ عن İN‏ صلى الله gl‏ وسلم ÍU‏ 
مَنْ آمَنَ بالله ورسُولِه ŞİŞ‏ الصّلآةَ وصامَ رَمَضَاَ» كان ڪا على الله AL Aİ Öl‏ هاجرٌ Jj‏ الله أو ob‏ في gi s‏ وُلِدَ فيها قانُوا: G‏ رسولَ YİLAN‏ 
NİŞ Lİ e‏ قَالَ: Ó‏ في اة مائة دة أعَدَّها الله لِلْمُحَاهِدِينَ قي سَبيلِهء كل دَرَحَتَيْنِ ما بَْنَهُما كما بَيْنَ السّماءٍ والأْضء فإذًا ÇİL‏ الله فُسَلُوهُ 
raal‏ فإنّهُ A haji‏ وأغْلّى A‏ وفَؤْقَهُ عرش Aİ yi İS alag YAN‏ (محقق). 


الأسماء İYİ‏ يعرج به إلى منتهاه فينشأ [74a]‏ منه عند ذلك تلك النشآت. وأما إذا ÇİZ‏ عليه 


وي 


حكامٌ الإمكانٍ بالأعمالٍ في رعاية تلك الموازين ظاهراً أو باطناً Öl‏ لا يكونّ Adi‏ فيه إلى الله 
خالصاً, أو لا O‏ بعضٌ الموازين مُراعئ على وجه التمام Öğe‏ له اسمٌ Pij‏ فقد يَعرجُ عددُ أعمالٍ 
أخرى صالحة. وقد NEZ‏ [اعمالٌ] بعدم وصول المددٍ وتواصّل أحكام الانحرافاتِ والكثرة SEY‏ 


o 


بذلك وهو الذي a‏ اله تعالى عليه بقوله تعالى: أن de [74b] T {aiui LÉ‏ لؤلا İlmi‏ 
الإنباطٍ في العمل ما ورد النهيئ. 

وأما الأعمالُ التي لا ÈS‏ على مُوافقة ميزانٍ الشزع أصلاً. فلا يزيد في صاحبه إلا ULA‏ 
وانحذاباً إلى LbhÍ‏ الإمكانٍ وإبعاداً له من olei Jaf‏ الذي هو الوحوبث. فن كان صاحيّها مؤمناً 
God‏ في النشأتينٍ البرنحيّة والترابتة إلى أن pis‏ بعض gi‏ التي GRİ‏ الرحل رعايته بسبب ترك 
لموازين الشرعيّة بأن beğ‏ حكمه güğiş‏ حكم ضدّه فيه إلى انتهاءِ Tablo‏ 


2 


التي se sebis lele, SAA‏ حُكُمْ سلطنة العفو Sali‏ من العذاب ويدحل بإعانه EL‏ ون 
كان -والعياذ بالله- صاجيّها كافراً OS‏ مُهْملاً جميعَ موازين الشرع فيكونٌ İİ‏ حكم جميع الأسماءِ 


s 


وهي MEY‏ ها فيكو İLİ‏ عليه عذاباً فوق العذاب. إذ يكونُ ذلك مهملاً حكم İlla‏ جميع 


الأسماءٍ وهى لا AL‏ نها ون كانت أصوهًا محصورةً فيكونٌ glie‏ حالداً لا نحاية له. -أعاذنا الله من 
ذلك tóg‏ لرعاية [75b]‏ شرعه المحمّديّ عليه أفضل الصلاة والسلام وحشرنا في زمرة من اتبعه 
بإحسان مته وكرمه. - 


^" هذه الكلمة "يحبط" مكتوبة بشكل "يحيط" حطاء (محقق). 

'”' هذه الكلمة "İSİ‏ مكتوبة بشكل "تكثفه" حطاء (حقق). 

™ سورة ا ححرات 1.۲/٤۹,‏ جا أيه الل ŞİŞİ A VW‏ وق حتؤب الي ولا şü lg‏ كجهر بغضكم يتفض أن تخبط أغمالكم päh‏ لا 
تَسْغْرُونَ. ] 

''' [وهكذا إلى أن ينتهى سلطنةه,صح.] 
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لائحة أخرى غيبيّة مفصّلة للأولى 
ČÍ İşle‏ قد IUS‏ بالصفاتٍ السبْع التي في الإنسان وأا فروعٌ وظلالٌ 3280 السبعة 


EYS في الأصْلٍ على تلك السبعة فكذا في الفرع عليها. ولذلك صارت‎ AYI وكما أن سائرٌ‎ LEY 
والصلاةء [762] والركاة‎ OYI العباداتِ الواحبة على الإنسان بمقتضي موازين الشرع سبعاً: وهي‎ 
TT والتضحية.‎ Shehla والح‎ haalla 

فالإيمانُ لكؤن الاعتقادٍ فيه SA‏ للعلم.والصلاةٌ لكون الحركة فيها هي الأصل وهي من 
حصائص الحي للحياة. والركاةٌ كانت بذلاً وإعطاءً للجود. والصومٌ لمآ كان النظر فيه كون العدالة فيه 


مراعاةً Öl‏ يكونّ في الأمورٍ الطبيعيّة مغل JII‏ والشرْبء والوقاع» وعزم إتيانا أيضاً Alaz‏ من العبادة 





> لا óS‏ تلك İLe‏ أيضاً محرومةً عنها للإفساط. Zili,‏ لما كان [76b]‏ الباعث عليه الإرادةً 
والقصدّء واسمه ELİA‏ عنه كان للإرادةٍ. İlgli,‏ لا شك gi‏ إلى ia‏ على الكفار وعزم حازم على 
اقتحام المخاوفي والمهالك وذلك من أحكام القدرة فهو لما. والتضحيةٌ لما كان مدارها على So]‏ 
صح.] اسم الله إِذْ لولاه لا TİE‏ يها وعلى ذكر من التضحية عنه فهي PUU‏ 

ولا كان الكمالٌ في EL bei‏ مرور سلطنة İS İğ‏ اسم من تلك الأسماءٍ 
السبعة إلى أن ينتهي إلى دؤرة [77a] IE‏ الثوابتِ الذي هو مُستوى الاسم الرحيم. وله نسبةٌ من 
TE‏ الإجال إلى التعيّنٍ الأوَل. كذلك لا HAS‏ العمل الشرعئ إلا أن يستوعب تلك العباداتِ 


الكليّة Ji İlam‏ في الطريقة ويَسْتَعِدُ إذا JAU Lİ‏ في الحقيقة gái‏ في UYI‏ 


ola‏ الكلمة "التضحية" مكتوبة بشكل "التضيحة" خطاء (محقق). 
" ' [التفصيل إلى التعيّن الثاني فتنتقل منها إلى دورة العرش الذى هي مستوى الرحمن وله تعين.] 
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والصلاةٍ» Gİ,‏ والصوم. الثلاثةٌ الباقية'' ' بمُوجَباتٍ يُسْقَطُّها الشرعٌ بما. وإِنْ كان في الأصل Atl‏ 


والإقساط والقؤل مندرحةٌ في [77b]‏ الأربعة OY ASL‏ الإنسان لفُطوره في الأطوار الإمكانيّة. 


YU 


daf‏ ما AZ‏ عليه خرو من الاعتدالي idea‏ الشح عليه بنسيانه لحوده LOY‏ فهو إلى رعاية 
حكم العلمء"'' والحياق» والحود» والإقساط» أحوخ منه إلى رعاية حكم القدرة» والإرادةء والقول. بل 
İş‏ عجزه ilig‏ حكم إرادته في إرادةٍ الله تعالى وصمته إلا بما Í‏ اله تعالى له أؤلى. وكذا AN‏ 
والصومٌ يتدرحان في الإعان والصلاة [78a]‏ بموجب Âli‏ والمرَضٍ اندراج الحودٍ والإقساط في العلم 
والحياة. وكذلك الصلاه قد Zye‏ في ob ÖLEYİ‏ يمن وعوت قبل إدراك oig‏ الصلاة اندراج الحياة في 


العلم. إذ gl‏ الباقي حير له من الحياةٍ الفانية. والإيمانُ لكونه غيبيّاً لم يُتَحَكُمْ عليه زمانٌ ولا مكانٌ بل 


YIA‏ اواو لراك 


gi‏ لحكم بالوحوب في جميع الأزمنة والأمكنة بل على تقدير اعتبارٍ عَدَم الزمانٍ والمكانٍ 


ME 


وأما العباداث ASUI‏ سوى الجهادٍ فالزمانُ [78b] Kanu‏ عليها LSE‏ ظاهراً Gb‏ أو 


å 
3 


مغياراً.'' ' وللمكانٍ في اللحهادٍ Sİ‏ حيث G‏ في دار الحرب. وأما Sö GHI‏ المكانٍ فيه في غاية 


الظهور. وكذا الصلاةٌ» KİSİ,‏ والصومُ للمكان فيها ASİ‏ باعتبار OÍ‏ هذه العباداتِ ليست في المسجد 


''' هى الحج واللمهاد والتضحية (محقق). 

*'' هى الإيمان والصلاة والركاة والصوم (محقق). 

''' هذه الكلمة "غلبة" مكتوبة بشكل "غلبه" حطاء (محقق). 

"' هذه الكلمة "العلم" مكتوبة بشكل "القلم" خطاء (محقق). 

**' اى الإيمان (حقق). 

Zaman ibadetlerin zarfı olursa geniş zaman olur. O vakte hem o vaktin ibadeti hem de "1 
başka ibadetler sığar. Zamanın ibadetlere zarf olduğu durumlarda yapılan ibadeti tayin 
ederek niyet etmek farzdır. Zaman ibadete miyar olursa oraya aynı cinsten başka ibadet 
sığmaz. Ramazan orucu buna örnektir. Burada hangi niyet olursa olsun farz olan ramazan 
orucu tutulmuş olur. 
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الحرام ومسجدٍ الرسول صلى الله عليه [وسلم] والمسجدٍ الأقصى كهي في غيرها من البقاع. T‏ وكذا 


التضحيةٌ ليست في مكة[فقد] كهي في غيرها. والله الموفق. 


لائحة غيبيّة [؟] 
اعلئ! أنه ثلي عليك من Seyi İM‏ [792] ما يُغْنِيكَ عن التكرار. وقد علمت 
أن İŞİ‏ الموحوداتٍ القلمُ ثم اللو بتوابعهما ثم تعيّنث الطبيعةٌ ومنها ود عا المثال» وصورةٌ العرش» 
والكرسييء وكواكه ثم GA‏ العنصرٌ ومنه وُحِدَتْ السمواث السبْحُ وكواكيهاء والأركانُ dayi‏ والمولداث 
iy‏ ومنها OLAY Şii)‏ وكلٌ متنازل من هذه المؤحوداتٍ KİR‏ جامعٌ galan‏ ما 


TV1 م‎ 


di‏ أخصائص الموحوداتِ وحقائقّها. والحيوان جامعٌ ka‏ حصص خصائص النباتِ وما فوقّة. 
والنباث [791] جامعٌ جميع حصص خصائص OAM‏ وما فوقه. وهكذا إلى أن ينتهي إلى القلم 
dei‏ وهو جامعٌ جميع حصص الخصائص الاحتماعيّة الأسمائيّة KAYI‏ والحقائق الكونيّة. 

وإذا عرفت هذا فاعلة! أن من هذه الموحوداتِ ما هي أحرامٌ وما هي ليستٍ بأحرام. 
والإنسانُ kalo‏ في حقيقته القسميّن:'' Eli‏ والنفسن. والقلبُ ليس ها أجرام. EYT‏ وأعضاؤه أحرامٌ 
ولكنْ ليسث فيها بسائط. وإِنْ كان 55 جامعاً حصائص البسائط [80a]‏ من الطبيعة والعنصريّات. 


فأما الطبيعةٌ والعنصرٌ فليسا من حيث هما موحوديّن ولكن في ضمْن ما تسب إليهما. ولذلك قلنا 


فبهما تع وة تقل ؤجد. فلذلك شرع له أن Kaş‏ الله تعالى بأعمال اسب ما قي حقيققه. 


''' اى القطعة من الأرض (محقق). 
۷1 


''' اى ما هي أجرامٌ وما هي ليست بأجرام (حقق). 
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فأؤحب الله تعالى عليه """ الصلاةً مناسبةٌ SİS‏ ولذلك لا İZLİ‏ بوخ من الوحوو ما 


دام الإنسانُ حيّاً عاقلاً كالأفلاك حيث İİ‏ ببقاءٍ Ğİ‏ فكما İİ‏ الفلكيّاتٍ يُعلم بما ALII‏ 
والأسابيع» [801] والشهورء والسنةٌ. كذلك الصلاهٌ دائرةٌ على اليوم والليلة وهي الخمسن AZ‏ 
وعلى الأسبوع وهو صلاةٌ الجمعة» وعلى öze‏ عيدٍ İNN‏ في كل سنة. 

والصومٌ مناسباً لعالم الأرواح لما فيه من gl‏ والتشيّه بالأرواح yil Se‏ عن 
الشهواتٍ ورك المألوفات والانجذاب من كثرة الأطرافي الإمكانيّة إلى وحدة الوَسَطٍ. ولذلك يَقُوى به 
الروحٌ Sie‏ لطاعة الله تعالى isil‏ الروح بسببه صار Yİ‏ وما حرى براه بالليل [81a] iske‏ في 
ذلك الشهر وببركته يصِيرُ İSMİ‏ وما حرى جراه في النهارٍ العيديّ ol 0459 Le Laf‏ الرحلٍ ما 
Le Val a E a ae‏ 
Ja‏ شوه peg se‏ عن أحكام الكثرة ومنها UN‏ ومغْلوبيتها لأخكام الوحدة. قال عليه السلام 


حكايةً من ربه: apa‏ لي وَأَنَا أَجْزِي به" '' وقال عليه السلام: "تلوف فم الصائم SÍ‏ إلى الله 


2 A 


'"' اى على OLAYI‏ (محقق). 

“'' البخاري» كتاب الصوم» A-Y‏ مسلمءكتاب الصيام» 4١77‏ ابو داود» كتاب الصوم» 5 ؟؛ الترمذي» AS‏ الصوم» too‏ النسائي» كتاب الصيام ٤٠١‏ . 
*'' ورد الحديث في صحيح مسلم کتاب الصيام» ١71‏ بهذا اللفظ: Bis gü JAR gis‏ عَبْدُ الترّاقِء Güz si gs ii Gef‏ عَنْ ge gi‏ 
A a İğ‏ رضي di‏ يَقُولُ: İyİ‏ الله صلی الله le‏ وَسَلّم: " قال EN‏ وَحَكَ: كل عَمَلٍ ابن آَم لَه إلا ca Gi Gs Y ÉE elli‏ 
paadi‏ حن S osast eğe öğ OSB‏ يرٿ aşi‏ وا يشخب فن ساب أَحَدّ Şİ‏ قات El a sl‏ صَائِمْ "ولي تفن og AE‏ لوف فم 
الصّائِم أَطْيَبُ عِنْدَ الله يَوْمَ GAZİ‏ مِنْ ريح الْمِسْكِ" و انظر: البخاري» كتاب الصوم» ٩-۲‏ ؛ ابو داود» AS‏ الصوم EY O‏ الترمذي» كتاب to ocal‏ 
النسائي» كتاب الصيام» Í . ٤١‏ 
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والتضحية مناسبةٌ [81b]‏ للحيوانٍ حيث يَصيز الروخ الحيوا من Şİ‏ مدداً لروج 
ali‏ كما GÉ‏ من الشاةٍ الْمُضَّحَاةٍ لولد إبراهيم عليه السلام. ولأا إزهاق oa‏ وذلك لا 
Vİ ÖÇ‏ من الحيوانٍ ولقؤله عليه السلام: "عَظَمُوا Ép abbi‏ على bla‏ مَطاياكن. """" 

والركاةٌ مناسبةٌ للنبات. إذ BS‏ من حيث BEAN‏ وهو صفةٌ النبات. وأيضاً ي الشرّع 
مق لال النامي وحقيقةٌ النماء فيه. والزكاةٌ طهارةٌ أيضاً وليس في نباتِ İNİ‏ مادام على lr‏ 
الأصليّة [احترازاً عن üye‏ صح.] ما يكون [824] İlay LA‏ ما diki sila‏ به النباث. 
والبدنُ إنما ge‏ من نباتٍ الأرض. 

والحجُ مناسباً للمعدِنٍ. إذ ala‏ البيث. Ağa İSİ,‏ البيتٍ dyf‏ مخلوقٍ من الأرض. و 
3 منه اقتضث RANI ASIN‏ د وة النامئ من كل فج عميقٍ إلى منشأ بدنه. بل ومنشاً الأرض 
الذي هو abols igisa‏ ولحامعيّةُ في لق الأرض على ما عرف أن الجر عَلْقاً أَجْمَعَ لخصائص ما فؤقه 
والأرضُ آخرٌ بالنسبة إلى سائر الأركانٍ. كانث أ Al‏ أجمع [82b]‏ لخصائصها. والكعبةٌ المعظمةٌ 
أجمغ أماكن [أماكن] أمّ القرى ولذه الجمعيّة الاعتداليّة صارث İS‏ -شرّفها الله تعالى- منشاً للصورة 


الاعتداليّة الجمعيّة المحمديّة» ومَهْبَطّها' ' ASU‏ ب الجمعين الأحديّ الذي لا يأتيه HBL‏ من بين SK‏ 


= ee 


ولا من خلفِه. ولأحل ذلك صارت الكعبة المعظّمةٌ Ağ‏ للصلاةٍ الجامعة المفروضة على أكمل الخلائق 


وأجمعه وعلى ail‏ الوسط حير الأمم. وطذه الجمعيّة AG‏ نداء إبراهيم عليه السلام حيث قيل: ادن 


guj"‏ الروح ": إمائتُها (عقق). 

'"' زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي» فيض القدير شرح الجامع الصغير» المكتبة التجارية الكبرى» مصرء 
الطبعة: الأولى» SATİN ATO‏ 

0 ای ذَائرِيٌ (حقق). 


Liza [أي‎ ™ 
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في الاس GİY‏ 1 *[832] مع كله مَنْ كان له ELG‏ للقصد والتوحه إليه في جميع الأطرافِ. أ“ وأما 
ÖZ‏ الإيمانٍ للغيب Leyl‏ فلا ÖZ‏ فيه EN‏ 


SUH‏ وهو متا لمرتبة الإنسان. EN‏ يضمن حب المسلمينَ لإسلامهم وإعانغم بالل تعالى 


Ao 


ويجميع ما AÍ‏ به وبمحمدٍ صلى الله عليه وسلم ويجميع ما Gİ‏ به. Sakiz‏ الكفار لكُفرهم بذلك İlay‏ 
الروح في إقامة حُقوقٍ الحبء ail‏ في الله تعالى جامعاً فيها بين الحمادٍ الظاهريّ والباطنيّ. وهذا لا 
تليق إلا بمرتبة الإنسانٍ حيث [83b] il‏ على صرف القُوى الشهوانيّة والغضبيّة في مصارفي 
فيها رِضّى اله JW‏ و[رضّىء؛ صح] رسوله وحبيبه محمدٍ صلى الله عليه وسلم. EŞİN REN Iy‏ 
ورخارفها مع Jie‏ طبيعته إليها. و[ PUEI‏ اقتحامٌ الحروب والتقاء الضروب واسقاء السيوفب يمن 

و الكفارء وإطعامهم من الرماج ذوق “laa‏ *' وإظهارٌ رحمةٍ هم في صورة JE‏ حيث Oyal‏ 
بالمؤتِ في أيْدِي المؤمنينَ من زيادة EŞ‏ في الانحرافاتِ الإمكانيّة بالكفر» ويرزق أولادهم ونساغهم 
[842]لْمَسْبيَُ *' Olayi‏ والإسلام كما ye Dİ‏ في أيديهم رحمةٌ بصورة قهر. Óp‏ هذه الخصالٌ لا 


YAV 


Ipper المؤمنين تلك الدرحة وجعلنا من الذين قال‎ pile لغيره من الموحودات -رزقنا ال‎ bba 
oiis يُقَاتلُونَ في سَبِيلٍ اله‎ A ŞA أَنَفْسَهُمْ وموم بان‎ yağli اله اشْترَى من‎ 


ا aka‏ 4 وفضله نه Üs‏ الإجابة والتوفيق- 


i Í ف كل انحاء العام (محقق).‎ gi 
.338 XV اى حالص و نظيف» لسان العرب» مادة (نقا)»‎ '*' 

امه : iri‏ (حقق). 

4" اى الملاك (محقق). 

**' اى الدخول في الشيء (محقق). 

İRİ ze "*'‏ الناس عبيداً وإماءًء لسان العرب» مادة (سي)» 597 367. 

اى المؤمن (محقق). 


**' سورة التوبة» AAVA‏ 
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لائحة غيبيّة [Y]‏ 
اعلة! Öl‏ هذه العباداتٍ التي سمعت yaş‏ محاسيها وإن كان كل منها منسوباً إلى واحدٍ من 
السبعة " ]840[ أو مناسباً لحقيقةٍ من الحقائق التي في الحقيقة الإنسانيّة» فليس ASE‏ باقي الأسماءِ 
ولا كم باقي الحقائق فيه مُهْمَلاً. Leja‏ السلطنةٌ فيه والغلبةٌ لذلك الاسم أو الحقيقة. فلذلك bÜ‏ إنه 


منسوبٌ إلى ذلك الاسم أو مناسبٌ لتلك الحقيقة İZ İla‏ شكراً لله حَسبها. 


[أسرار الإيمانٍ] 

Cif ا‎ gili وإن كان مَظهراً للعلم ولا علمَ إل عن حياةٍ استلزمها. وإذا حصل‎ OLEY 
به وراعى في‎ Sl عليه‎ [85a] بالإرادةٍ فأَمَرَ نفسّه بقبوله بعد أنْ رَآهُ قادراً‎ Alla الله تعالى من الإبمان‎ 
الذي أت ناه أن ا عابنا‎ e > ناا‎ JS وهو الاعتقادُ‎ İNAN اعتقاداته‎ 
لهء وله الإحاطةٌ على سائر العباداتِ‎ TÜZE "" يشتهيه. وكذا إذا كان للحقيقة الغيبيّة فباعتبار أنه‎ 


3 


وبه il ZE‏ من eş RİN‏ العرش. وباعتبار İİ‏ يحي القلب ويره özi,‏ إلى الله تعالى 


يناسب الحيوان. وباعتبار Ğİ‏ 2 يسائر العباداتِ يناسب النبات. وباعتبار سوه وعدم İSİ‏ 


[85]الآفاتٍ إليه وعدم قبوله Sa‏ يناسب الإبريرٌ akli AY‏ [وباعتبار ele Gİ‏ وتدريث 


وتسبيحٌ يناسب الأرواح»صح.] وباعتبار شمول كمه alay‏ وجامعيّته يناسب İLİNİ‏ 


'*' الأئمة السبعة هبى الحيّ و العالم والمريد والقادر والحواد والمقسط والمتكلّم (محقق). 
'*' اى الإيمان (محقق). 

™ اى انشقاق (حقق). 

''' فاعله الإيمان (محقق). 

'*' اى الإيمان (محقق). 

“*' اى الإيمان (محقق). 





.224 ,215.x طرق : إتصال و تمان لیاق العرب» مادة (طرق)»‎ Aag 


bi‏ بالأمر : أدركه من جميع نواحيه (محقق). 
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[أسرار الصلاة] 
وكذا الصلاةٌ py‏ كانت مَظهراً للحياة لما لم تكن" إلا بقراءةٍ وهي أصل العلم» İmla‏ 
القول “ag af‏ وإقامة VASİ‏ لما استدغت القدرة استوحيثها: ولا كانت ضرعا وحشوعاً 
وهما يتضكنانِ سماحة النفس بذلك تضمّنث الحود. ولا كان تعديل الأركانٍ فيها متحداً حتى أنه تقل 
عنه صلی الله عليه وسلم [86a] af‏ قال E i gi)‏ الأركانَ E‏ صلاته: hab gör‏ فَإِنَكَ í‏ 
a a‏ دايا تمن İP‏ باقر وقد وكيا [ذلك] ek‏ ور عا جاه سان 
من الإقساط بأؤفر وَحْدِ. ولأحل[ذلك] أتما ير و d‏ 
صارت ' ' ği‏ وكذا إِنْ ناسبت”' ' الفلكياتِ فالقراءةٌ» والتسبيح والتهليل» والتكبين فيها تناسبث 
الروحانيات. وحالةٌ القيام تناسث الإنسانَ» وحالةٌ الركوع الأفقيّة Gölgeli “deli‏ وحالةٌ السجودٍ 
تناسث النبات» وحالةٌ القعودٍ تناسب المعدِك» Eilg‏ فيها تناسث الغيب.[ا86] ولأحل ذلك قُسِمَتْ 


الصلاه بين Ai‏ تعالى والعبّدِ نصفّن. 


''' هذه الكلمة "تكن" مكتوبة بشكل "يكن" خطاء (محقق). 

1 اى القراءة و العلم (محقق). 

فاعلها الصلاة (محقق). 

VY النسائي» كتاب التطبيق» 5 ١؛ ابن ماجة» كتاب الاقامة»‎ 4١١١ الترمذى» كتاب الصلاق‎ Yo » البخاري »كتاب الابمان‎ yu 
فاعلها الصلاة (محقق).‎ "'' 

''' فاعلها الصلاة (محقق). 

T‏ "هذه الكلمة "ناسبت" مكتوبة بشكل "ناسب" خطاء (محقق). 

E‏ هذه الكلمة "تناسب" مكتوبة بشكل "يناسب" خطاء (محقق). 


vaa 
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[أسرار الزكاة] 
وكذلك öl; SII‏ كانت مَظهراً للجود فباعتبار Gİ‏ حياةٌ للفقير فهي للحيّ. وباعتبار bf‏ 


9 


ae 25 


1 و k a Yeon ahte a 3 ag SR peş SN E ù 15 Sin‏ 
الداعي لها العلم. Öl‏ الصّدّقة تقغ في كف AN‏ قبل أن تقعَ في يد الفقير فهي il‏ 
وباعتبارٍ İYİ‏ إلا على İN‏ ودر الواحب في الكلّ مُراعى فهي للمقسط. وباعتبارٍ GÍ‏ لا 


بحب إلا على مله" È bod ge‏ فيها القدرةُ أقوى ملاحظة فهي لها. وباعتبار أتما"'' يحب òf‏ 


SG 


[872 ]يقال لمن يُعْطى له: Ó"‏ ركاة" " حتى يمتنع عن İRİ‏ إِنْ لم يكن مَصْرفاً فهي للقائل. وباعتبار 
Nİ‏ ينبغي أن يُرادَ وح الله تعالى وتركيةٌ ماله عمًا ليس az Op A‏ الفقير المتعينة له في ماله ليست 


ml EN أا تدوز فق الأموال النامية بدؤن‎ eli SL ٠ للقريد:. وكذا إن تاسبت‎ gb a 


YAN 


ge J 


الفلكيات. وباعتبار أتما' ' ' استغناءٌ عمًا تَوَكّهَ للفقراءٍ في ماله تناسب الأرواح. وباعتبار Gİ‏ 


fı YAY 
Í 


لمانعها [87b]‏ شجاعاً Tgi‏ يوم القيامة Veu Gİ İŞİ" Ja aah ii‏ 
is‏ منه أنَّ Éag SP‏ له في صورة حسنة مُلائِمَةٍ تناسث”'' الحيوان. وباعتبار Óf‏ الله تعالى 


قال: يم bs‏ عَلَيْهَا في تار Sl eiga‏ ينا piika‏ وَجُنُوبُهُمْ وَطَهُويهُمْ هذا ما كتزثم]' ET‏ 


7 أبو القاسم الطبراي» ا معجم الكبير» (المحقق: حمدي بن عبد المحيد السلفي)» مكتبة ابن تيمية» القاهرة» الطبعة الثانية» 3/5 ١٠؟؛‏ عبد الله بن محمد بن عبد البر 
بن عاصم النمري القرطبي» الاستذكار؛ (تحقيق: سالم محمد عطاء محمد علي معوض)» دار الكتب العلمية» بيروت ,الطبعة الأولى» LOATA‏ 
OLÉ : gra‏ الطويل, لسان العرب,مادة XV (a)‏ 291, 290 
"” هذه الكلمة " "Ğİ‏ مكتوبة بشكل "انه" خطاء (حقق). 
^ "هذه الكلمة "أا" مكتوبة بشكل "انه" خطاء (محقق). 
TÀ‏ فاعلها الركاة (حقق). 
'” هذه الكلمة "Ğİ‏ مكتوبة بشكل "انه" خطاء (حقق). 
™ هذه الكلمة " أا" مكتوبة بشكل "انه" خطاء (حقق). 
٠”‏ الأفعى الذي سقط شعر رأسه من كثرة & وشدّته. Ağısının şiddetinden başının kılları dökülmüş olan yılan‏ 
gas sa‏ ناتى في الحتك تحت الأذن» المعجم الوسيط» (محقق). 
''' البخاري» كتاب التفسير» 4 4١‏ ابو داود» كتاب الركاة» Y‏ النسائي» كتاب الركاق» 1-۲ . 
"هذه الكلمة "تناسب" مكتوبة بشكل "يناسب" خطاء (حقق). 
''" سورة التوبة» Yola‏ 
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YAY, 


DA DAĞIN '[الركاة] المعدن. وباعتبار مول وجويما المعاددء والنبات» والحيوان» --أعنى‎ e 
OLAYI ' ' والإيل؛ والبقرء [982] والشاةً» وسائرٌ الأموال التجاريّة تناسث'‎ ekle والزروعٌ» والمارء‎ 


وباعتبار النيّة فيها' ' ' تناس" ' ' الغيب. 


[أسرار الصزم] 
وكذا الصومٌ وإن كان مظهراً للمقسط. فمن جهة أنه 2S‏ للنفس المائلة إلى الشهوات 


iş‏ لها عن BUL‏ فهو DAĞ‏ ومن حيث أنّ في إماتة شهّواتٍ لَفسه UY‏ حياةٌ قلبه فهو 


7 


y 


للحياة. ومن حيث أنَّ القيام ag Ta‏ عن علم ما قلنا فهو للعلم. ولما كان ÖS‏ المرادٍ به وَجْة 


di‏ تعالى ظاهراً فيه (88b)‏ لِقِلّة Jle‏ الرياء والشمعة فيه إذ هو Zİ‏ لا Alaş‏ الإنسان عليه إلا باطّلاع 
من المتليّس به فهو للإرادة. ومن حيث أنه لم يَظْهَرْ غير الصائم Yİ‏ بقوله أو بما هو JS‏ منه كان له 


b‏ من القؤل. Oy‏ طعام الواحدٍ بالصوم كافياً İSİN‏ للجودٍ أيضاً فيه نصيبٌ. وكذلك كان 


e E 


H 


EĞ في رمضاد» وفيضان جود الله تعالى بالرخمة فيه أظهرٌ لِما‎ OS صلى الله عليه وسلم أَجْوَدَ ما‎ iail 


في الأحبار [89a]‏ الصحيحة. TÜ‏ وكذا إِنْ كان مناسباً للأرواح. فباعتبار Gİ‏ يَدورُ فيه الصومٌ والإفطاز 


في كل يوم Sa‏ أو يدور 288 الصؤم في كل سنة Ba‏ وإن مَبْناهُ على الهلال ÜL‏ الفلكيات. 


TY‏ هذه الكلمة " تناسب" مكتوبة بشكل "يناسب" خطاء (محقق). 

" اى الذهب و الفِضّة (حقق). 

5" هذه الكلمة " تناسب" مكتوبة بشكل "يناسب" خطاء (حقق). 

ى ف الركاة (حقق). 

'"” هذه الكلمة " تناسب" مكتوبة بشكل "يناسب" خطاء (محقق). 

ی بالصوم (GİS)‏ 

لوس الطبيعة gË‏ يقال الكرّم من تُوسِه وسُوسه أي من خليقته رلسان العرب ,مادة ( توس )» 071 33. 





ré‏ انظر: البخاري »كتاب الصوم» EV‏ بدء الوحى» co‏ 5؛ بدء الخلق,5؛ ادب» 4899 مسلم كتاب فضائل» tos (EA‏ الترمذي» كتاب الجهاد» ١٠؛‏ النسائي» 
كتاب الصیام» EY‏ ابن ماحة» كتاب ٩ ohl‏ احمد ابن حنبل» ۲۲۱/۱ ۲۷۷ .۲٣۳۰‏ 
*'' فاعله الصوم (حقق). 
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سيت أنه ab ml‏ ف القطر ام e Öle‏ جج AİR‏ فونه اهراد Meyan.‏ 


لاذكلد:وبسبت أن البادات 8 شه رمضات كبو .وتريد e‏ العباداك eğ‏ االات Ağ‏ 





النبات. وبسبب SÍ‏ النفوسَ [89b]‏ البشريّة لمُجاهدتِه والصبّر عليه H‏ من الانحرافاتِ KASAYI‏ 
كنا lu aş GAİN öğ‏ ا MİRİ SAĞ seli alar Slap Öle‏ اهار 
E P 3 5 E e s‏ 9 
والإفطارٌ بالليل» ومول TaS‏ جميع الليلٍ والنهارٍ من الشهرٍ بل من السنة وجميع ما Ai‏ في ليْلِها 
۳۳١ a 7 ١ yy. 5 1‏ ر ا 97 مه 7 TRT 2 soğ‏ 

وتارها من العبادات Eli‏ الإنسانَ. وكؤنه مَؤْقوتاً على النيّة وتحجوباً عن El EYİ‏ 


İİ 


[أسرا ار الحج] 


وكذا الحج وإِنْ كان مظهراً للإرادة. فباعتبار İŞİ Sİ [90a]‏ أفعاله التلبيةٌ agi‏ للقائل. 


7 


وباعتبتار İİ‏ التلبية إنما تكونُ عن علّم بالمناكى فهو“ '' للعلم. ولا عِلْمَ Yİ‏ عن öl‏ فهو" öle‏ 
أيضاً. والعمدَةُ في ؤجوبه الاستطاعة فهو al‏ وفيه" '' بذل النفس ولال فهو للجود. وهو مارم 


حلاص النفس من الْمُهْلِكَاتٍ AN‏ و[هو el [i‏ في أحواله وأحلاقه فهو للإقساطٍ. 


" فاعله الصوم (محقق). 
فاعله الصوم (محقق). 
فاعله الصوم (محقق). 
ة الصوم (محقق). 
T‏ فاعله الصوم (محقق). 
ی كون الصوم (محقق). 


A 
Q 





د فاعله الصوم (محقق). 
ای الحج (محقق). 
vr‏ 


ى الحج (محقق). 

ای الحج (حقق). 

"اى فى الحج (محقق). 

'”' الرّدي ÖN‏ (محقق). 

4" مرجع الضمير "النفس"(محقق). 
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وكذا إذ كان" "" مناسباً للمغدن فباعتبارٍ أنه طواف وسعيٌ وتي كل منها الابتداءٌ من شيءٍ HEMİ‏ 
إليه. ' * ' Eat [90b]‏ إلى عرفات والعَؤْدُ [إلى مكة صح] يناسب'* ' [الفلكيات» صح]. وباعتبار 
أن ترك الإصْطِيادٍ وِعَدَمْ gd‏ الصِيْدٍ إراحةٌ للحيوانٍ يُناسب الحيوان. وباعتبارٍ أن الحرم لا GE‏ 
لاه" * ' ولا VİTA Alak‏ يُناسب النبات. وباعتبارٍ amil‏ عن لبس BAZİ‏ والامتناع عن aad‏ 
وعن İZİ‏ والفُسوقٍِ والليدال يُناسب الروحانيات. وباعتبارٍ جامعيّته للعبادةٍ البدنيّة AU‏ وللعباداتِ 
التي SİİR‏ معانيهاء وللعباداتٍ التي لا deil İİ‏ ولنصائصٍ جميع الأضٍ [91a]‏ المجموعة في ai‏ 


القرى يُناسبُ الإنسان. وباعتبار AİN‏ وحفاءٍ جهة Geli‏ في بعض أفعاله يُناسب” * ' الغيب. 


[أسرار الجهاد] 
وكذا Sleek‏ وإن كان مظهراً للقُدرة. فمن جهة كؤنه MERİ‏ على Jİ‏ الأموالي pll‏ 


عمو 


E 4 oa‏ ل o 2 E E‏ 45م 
والأَنْمْس فللجود. ومن ğe‏ كوْنٍ ميزانٍ الشرّع فيه مُراعى حقٌّ إنه يجب الاحتنابُ فيه عن JI‏ 


E J‏ وعن الفرار يوم TN AZA‏ وأمثال ذلك فللإقساط."“" ASİ,‏ الداعي إلى ذلك الح 


''' اسم كان gH‏ (محقق). 

'؟” الابتداءٌ من شيء والانتهاءٌ إليه: المعنى الذي أريد من هذه الجملة هو : Ğİ‏ الطواف يبدأ من الحجر الأسود وينتهي بالحجر الأسود. ويبدأ السعي من الصفا 
وينتهي بالمروة. 

Bu cümlede anlatılmak istenen mana şudur: Tavaf hacerul esvedden başlar ve hacerul 
esvedde biter. Say de safa'dan başlar Merve'de biter. 

9 فاعله gH‏ (محقق). 

.237,243, ×1۷ (O=) "لا يختلى لاه" الخلا : الطب من الحشيش » والمعنى : لا ير الحشيش ولا يقطع» لسان العرب» مادة‎ E 

.292,295, 111 يعضد شوكه" العضد: القطع.أي لا يقطع شوك الحرم» لسان العرب» مادة (عضد)»‎ Y" ET 

''' فاعله gH‏ (محقق). 

اى يناسب الحهاد للجود (محقق). 

gi E‏ ترك الوفاء (محقق). 

Y‏ اى الخيانة (محقق). 

.129,130, 1× (=j) والزحف : اليش يزحفون إلى العدو أي بمشون» لسان العرب» مادة‎ S 
للإقساط (محقق).‎ ole اى يناسب‎ ''“ 
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Yak الحياةٍ الأبديّة الطيّبة لقوله تعالى:‎ [91b] منه إحرارٌ‎ İZİN فهو للإرادة.'”' ولا كان‎ çiy 
ولا كان الداعي‎ Tİ عند 285 يُررقُونَ) '*" فإلحياة.‎ SESİ بل‎ GİYİN سَبِيلٍ‎ şk الَِينَ‎ Ga 
أو إلى‎ olayı إلى‎ If uS على دغوةٍ‎ a ولا كان‎ Tİ فللعلم.‎ LÉ ما‎ öğ عِلْمُةُ‎ Mai إلى هذا‎ 
وكذا إذا كان[الجهادُ] مناسباً فللإنسان فين حيث أنه ماض إلى يوم القيامة‎ 4J aih 
إراقة دم الكفار مُوحباً لثواب المحاهدينَ كالتضحية يناسبُ‎ OS الفلكيّة. ومن حيث‎ öğ VE 

[928]الحيوان. :ومن حيث أن إفساة زروعهم أيضاً موحت للغواب في ذلك li‏ تلك الژروع يمن Sİ‏ 
EE ó$‏ غذاءً ASI og‏ فتدحل النار يسبب كُفْرهم SAĞ‏ النبات. ومن حيث İİ‏ الجاهدَ 
بالخؤض'”' في نيران الحروب 2 يَيْدَدْ إلا ge‏ وخلوصاء والجهاد له" بمنزلة الإختبار*”” OLEY‏ 
Al‏ يناسب ÓA‏ ومن حيث أن في اللجهادٍ تحميل ga‏ على أَتمّ الوْحوهِ حتى SALA İŞ‏ لو Jé‏ 
Gk‏ الثقليّن' '' ما "le áh‏ الجهادٍ [92b]‏ ولاسِيّما الشهادة في سبيل الله تعالى TE‏ 
الأرواح. ومن حيث SN İİ‏ فيه > لؤ قال يقال Tga ó‏ لا يكونُ مجاهداً 


ى يناسب ol‏ للإرادة (محقق). 


Ye) 


سورة آل عمران» ۱٦۹/۳‏ . 


'”' اى يناسب الجهاد للحياة (محقق). 
st T‏ يناسب الحهاد للعلم (محقق). 
Tot‏ 


ی يناسب şk‏ للقول (حقق). 
?°" فاعله الجهاد (محقق). 
' اى مَشَى فيه (حقق). 





Y‏ اى للمجاهد (محقق). 
**' اى إمتحان و RA‏ (حقق). 
Yoa‏ 


ى الإنس و الجن (محقق). 

مبلغ : غاية الشيء ومنتهاه» لسان العرب» مادة (بلغ)» ۷111ء 419. 
''' فاعله الجهاد (محقق). 

sl‏ شجاع (عقق). 
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[أسرار التضحية] 
وكذا التضحيةٌ وإن كانث مظهراً للقائل. فلمًا كان مَدَدُ روج المضَّجّي على ما قُلنا فهي 


2 


Le الشارع واا لم يبل كوا‎ E gis موقوفاً على‎ ale ولا كان كؤْتًا‎ Tika 
إحساتما' ' ' وإحداذ‎ “lg biy وإذا عَم انبعت الإرادةٌ إلى فِغلها فهي للإرادةٍ أيضاً.‎ Tİ 
فهي‎ sal إلى‎ AYI الأول فيها‎ Aaa ولا كان‎ SAĞ فهي‎ [93a] السفْرَة'' ' وباعتبارها‎ 
للجود.''' ولا كان لنفس الْمُضَّجِي في الأكل نصيبٌ شرعاً فهي للمقسط.'"' وكذا إذا كانث‎ 
ومَدَدُ الحياةٍ تناس‎ eza وكوثما إزهاقاً‎ gidi gial مناسبتُها للحيوانٍ فباعتبار جامعيّيها‎ 
مي"‎ ak الضخاة‎ Bİ فيها تناسب""" الغيب. وباعتبار صح]‎ ZEN pS] الإنسا. [و] باعتبار‎ 
تَصِيدُ مدداً للحياةٍ تناسب‎ Gİ وباعتبار‎ AL idia Aİ ER TESI تناسب النباثت من حيث‎ 


الأرواح. وباعتبار oS GEZİ İİ [93b]‏ حقّ الفقير al‏ فيها بالتضحية لا يُعَيها عن Pei‏ 


جواز RİN ga İİİ‏ لا يو SUN‏ تناست معدن وباعهار أن ووا يدود يدوو السنة 


pa 


& 


تناسنة الفلكيات dg ٠‏ يقول احق :وهو :ريدي السميل. 


(GİS) اى تناسب التضحية للحياة‎ T 

''' اى تناسب التضحية للعلم (محقق). 

' اى ف التضحية (حقق). 

yi‏ اى إحسان isd‏ (محقق). 

Y‏ اى إحداد الشفرة : السكين العظيمة, قبل الإضجاع (محقق). 
À‏ اى تناسب التضحية للقدرة (محقق). 

*'' اى تناسب التضحية للجود (محقق). 

'"' اى تناسب التضحية للمقسط (محقق). 

إزهاقاً للروح: e‏ (محقق). 

vve‏ هذه الكلمة " تناسب" مكتوبة بشكل "يناسب" خطاء (محقق). 
"' ای مرگب (محقق). 

النبات (حقق). 

'"' اى تناسب التضحية الفلكيات (محقق). 
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لائحة غيبيّة أخرى [ ؛ ] 
ledel‏ انك ما ذكرث مراراً عرفت أن أُنْهَى سير السرٍ GUY Gözeli‏ مُتنازلاً الأرضُ. 
gk İŞİ Öl‏ من أحزاء İSİ‏ متعيّنٌ في تركيبه الحزئ الترايئ ثم الحزغ [94a] gali‏ ثم tl‏ اوائ وارد 
Elele‏ ان انان وارد ele‏ وله شك أن س Geze‏ كلما GİS‏ زد عليه يقر 
Aİ‏ أحكام الإمكان وهي افر ii a a Gl YL ri‏ 
ندند :ويكوة AZAL‏ الإشاقة zül‏ غ kai‏ إلى JUN EAST ağLeği‏ وف 
شيءٍ على الإنسانٍ İİ Şİİ gl‏ ما يحب على OLAYI‏ صح] أنْ ga‏ نفسه من ULEI‏ 
وأحكام İS‏ وحواذب أطْرافِها لا سيّما الحرارة المركوزة في [94b]‏ النار Lal GB‏ جاذبةً. وإذا 
dw i‏ بتو ; aè‏ [أي إلى ؛ صح.] òf‏ باعي الموازينَ الشرعيّة انتقلت ناري Gigi‏ وهو" من 


o 2 


ور إطفاء 


< 


iş‏ هي.'*" والشيغ لا يور في نفسه» فلذلك تقول له" الناز: "جز يا aje‏ فإ 


YAY 


ناري ولو بقيث على ما يَفْتَضِيهِ Lás‏ فلا بذ of‏ 5 سائر أحزائه أيضاً لقبولٍ الناريّة. فإذا 


va‏ “ولا بك على الثار يتعَلّقُ بتلك الأجزاء İS BİYELİ‏ ولأخل ذلك gk‏ الشارعٌ Bi‏ بنا في 


8 


اعمال ما هو شديدٌ [95a]‏ على النفْس عامل عَمَلَ النار فيها حتى Şİİ‏ أو قلا İSİ, Ul‏ 


'"' اى ği ki‏ و الحرء الائ (Gİ)‏ 
""” ای kl‏ النارئ (GİS)‏ 

*"” اى ki‏ النارئ (محقق). 

'" اى النار (خقق). 

2 ى نورية (محقق). 

'*" اى للمؤمن (محقق). 

07 





أبو ا حسن نور الدين الملا ا مروي » مرقاة المماتيح شرح مشكاة ا مصابيح» دار الفكر» بيروت» الطبعة الأولى» 477 ١هء‏ ۹۳/۲٥٠؛‏ علي بن زين العابدين 
الحدادي» فيض القدير شرح ا جامع الصغير» المكتبة التجارية الكبرى» مصر,الطبعة الأولى» YTY ATOT‏ 
el YAY‏ 3 المرور] 
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abi" 


إلى الأطرافيء**' "فان الحديد يُفْلَحُ بالخديد."””' ولِذلك قال عليه AAL‏ 


YAT z2 


SA 


ثم بد ذلك بحت ale‏ أن أن iel yaaa çal‏ آفات giz Yi‏ الهوائيّة المائلة إلى كك ما 


z 
7 


ig diğ‏ إلى عبادة الحقّ. وهذا أسهل من الأوَّلٍ. ثم الواحب تخليصها من انحرافات الأجزاءٍ المائيّة 


aiai من‎ HALİ وهو‎ İ95bİ إلى عبادةٍ الحقّ.‎ AA e إلى كل جهة أشرفث عليها‎ a 


YAA 


متها في عبادة لله تعالى. lil‏ موازينٍ ÇAN‏ يكونُ SN‏ على مقتضّى طبيعته ille fle‏ 


Ta 


o 


عن الباقي بعد وضع 


> 


له تعالى. وإذا al‏ عن العنصرياتِ وهو أقرب عَهْداً إليه'' ' فخلاضه' 
الأثقال عن Vale‏ وعروجه”' إلى ما فق İŞ‏ سهلاً بتسهيلٍ الله تعالى Vel‏ غير صح] عن 


الإماء إلى تفصيلٍ ذلك 


YAR 


اى الأعضاء البشرية (SİZ)‏ 

معنى المثل: أن الصعب لا يليّنه إلا الصعب. 
'"" السخاوىء ا مقاصد ا حسنة فيما اشتهر على السنة» دار الكتاب العربى» 207٠١17‏ 09. 
sl‏ على الإنسان (محقق). 

sl‏ على الإنسان (محقق). 

؟*' اى الأعضاء البشرية (محقق). 

Tİ‏ هذه الكلمة "خلص"مكتوبة بشكل "اخلصت" خطاء لأن فاعله الإنسان (محقق). 

''' هذه الكلمة " إليه" مكتوبة بشكل "اليها" خطاء OY‏ متعلق الضمير OLAYI‏ (محقق). 

''' هذه الكلمة "خلاصه" مكتوبة بشكل "خلاصها"خطاء OY‏ متعلق الضمير الإنسان (محقق). 
Y‏ هذه الكلمة "عاتقه" مكتوبة بشكل "عاتقها" خطاء OY‏ متعلق الضمير الإنسان (محقق). 
oia‏ الكلمة "عروجه" مكتوبة بشكل "عروجها" خطاء OÑ‏ متعلق الضمير الإنسان (محقق). 
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[تفصيل عبادة بحسب الباطن] 
أما بحسب الباطن. öl izle‏ [962] الإنسان إذا shi‏ الشروعٌ إلى عبادة الله» وعَرَضَّها 


YAA vE 


على cai‏ وأمرها من ألما إلى آخرها عليه" فلا بد أن TÜ‏ النفسن. فإذا lajo‏ عليها 

بحؤل اللو تعالى وفؤته» وتسليط الصّبْر الذي له مناسبة KE‏ بالنار TEZİ‏ الناريّة منه. ölü E‏ الشيئء 
لا LZ‏ يُضادّه من كل وخ بل فيما له dya S bhy Aze‏ الله تعالى وقوته إلى تلك العبادة 
İle alli‏ عن YEN‏ الانحرافيّة إلى bağl‏ فأمن İT‏ غائلة الأحزاءٍ الموائيّة أيضاً. Uui,‏ إلى 
جهة [96b]‏ تلك العبادة OL‏ أَرادَت Ağ‏ إلى أدائها. فَأَمِنَ غائلة الأجزاءٍ المائيّة ES‏ واستقكث 


لتلك العبادة İNE Gİ‏ الأحزاءٍ fág liag AYLİN‏ جميع العبادات. 


pi 


[تفصيل عبادة بحسب الظاهر] 


وأما بحسب الظاهر ففى كل عبادةٍ بحَسّبها. أما في الصلاة فالقيامُ لكثرة ARAM‏ فيه“ 


£ 


والإشارة إلى الاستيلاءِ alaz‏ النار. ولذلك كان طول القيام أفضل من كثرة السجود. والركوعٌ الذي هو 


go. 


دونه gd‏ الاو حصة ال هواءٍ. والسجود الذي هو 045 [97a]‏ الركوع حصة الماع. ê‏ القعود 


والتمكنٌ على SYI‏ حصة التراب. 


° مرجع الضمير الإنسان (محقق). 
gi ”'‏ أي يتعرّض و EE‏ (حقق). 
''' مرجع الضمير النفسئ (محقق). 
À‏ مرجع الضمير عبادة (محقق). 

*'" فاعلها عبادة (محقق). 

'' مرجع الضمير OLAYI‏ (محقق). 
9 اى امال الإنسان على العبادات (محقق). 
ET‏ مرجع الضمير النفس (محقق). 

7 فاعله الإنسان (محقق). 

İİ‏ اى ف القيام (قق). 

مرحع الضمير القيام (GİS)‏ 

e‏ ای تدرج في الارتفاع (محقق). 
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وأما في الزكاة فإفرازٌ حقٍ الفقيرٍ على وَجْهِ Zal‏ به الشرعٌ من JU‏ الذي هو شقيق النفس 
حق النار. فإنما حلقث gi İL iua GE‏ الفقير حق المواء. وأداؤها" la E‏ حق الماع. 


واستقراثها' '* وتمكثها' '* في يد الفقير نحق الثراب. 


۲ 


وأما في الصوم فإصبارٌ النفس على Ria gl‏ وترك الشهواتِ İla‏ النار. alay‏ 
إلى laz‏ ذلك في المغرب la‏ الهواء. وشروعه "'“ İN‏ حِصّةُ الماء. [9710] واستفرازه SEY‏ بعد 


ذلك e‏ الا 


2a ۷ 


وأما | الحجّ LU Ji‏ السفر» والإحرام» والتلبية» GERE‏ 17 الك 


النار. والميل الح إلى all‏ إلى مُشاهدة الكعبة» والاحتظاظ بحظوظهاء İliş‏ بتبركاتماء والطوافٌ 


EY 


ON a Mayi (‏ الملائكة Gibi,‏ الزمان فيهاء EYİ‏ محمد صلی الله عليه 


وسلم وحليلٍ A‏ إبراهيم عليه السلام وسائر الأنبياءٍ الحاجين لبيت الله الحرام e‏ اعضائه وباقي 


"'' مرحع الضمير الشرع (محقق). 
““ هذا الضمير "ها" مكتوبة بشكل "a"‏ حطاء OY‏ مرجع الضمير İD‏ (محقق). 
EÀ‏ اى الى الفقير (محقق). 
“ هذا الضمير "ها" مكتوبة بشكل OY stea "a"‏ مرجع الضمير الركاة (محقق). 
'' هذا الضمير "ها" مكتوبة بشكل "a"‏ حطاء OY‏ مرجع الضمير İSİ‏ (محقق). 
'' مرجع الضمير الإنسان (محقق). 
''' مرجع الضمير الإنسان (محقق). 
E‏ هذا الضمير "a"‏ مكتوبة بشكل "ها" خطاء OY‏ متعلق الضمير الصوم (محقق). 
© [المعطوفات ولداان ؟؟ وكليهما من معنى ظاهر يعرف بالتأمل] 
a si‏ واغبرٌ (حقق). 
Y‏ اقث a‏ الشّعر Sak,‏ الأظفار ES,‏ ما يخم على الْمُخرم وكأنه ak‏ من الإحرام إلى الإخلال وف التنزيل العزيز ثم لصوا تقكهم İİİ)‏ تورم 
قال الزحاج لا يَعْرِفُ al‏ اللغة İİİ‏ إل من التفسير ورُوي عن ابن عباس قال AİN‏ الل والتّفُصير وَالأَحْدُ من اللحية والشارب والإبط والذبحٌ gali‏ وقال 
الفراء oA Zİ SAĞ‏ وغيرها من البقر والغنم وحَلّقُ الرأس وتقليم الأظفار وأشباهه ابحوهري EĞİ‏ في المناسك ما كان من نحو İYİ Yal‏ والشارب YİN is)‏ 
والعانة ورمي الميمار GAM É,‏ وأشباه ذلك,لسان العرب» مادة (تفث)» 211 120,121. 
١‏ الانْضمام «ağ‏ الالتحاق sözleş‏ (حقق). 
Gel‏ (عقق). 
'' اى التباع (محقق). 
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حقيقته» دَرَى صاحيه if‏ لم İlam [98a] eyi‏ المواء. والوصولُ إليها والطواف» والسغيئ» والخروج إلى 
عرفات والإفاضةٌ منها حصةٌ الماءِ. ŞİŞ Sa‏ بعدها حصة التراب. 


e YT 4 ۲ 


وأما في الجهاد فاقتحام ٠"‏ المهالك والمحاوف حصة النار. Jis J T óa‏ أعداءٍ 


£ 


لله meli‏ اغنام أموالهم T oeb ay‏ حصةٌ المواء. واشتغاله بذلك حصةٌ eUl‏ واستقرائه بعْدَ 


خصول مُراده ENE‏ قليه حصةٌ التراب. 
وأما في التضحية las‏ على eği‏ روح [98b] siji‏ وإنفاق يها على القُقراءٍ 
حصةٌ النار. وميه إلى الأكل منه حصةٌ المواء. والأك حصة الماءِ. والتمكنٌ GYM,‏ بعد ذلك kam‏ 


التراب. İşi‏ أؤ İİ‏ السمع وأنت شهيدٌ. 


لائحة أخرى (lis‏ 


اعلم! -هدانا الله ği,‏ الرُشْدَ.- Gİ‏ هذه العباداتِ مع هذه الجمعيّة التي بِيّنَا بعضّها 


وأغرضنا عن بعض مخافة JSU Joba‏ واحدٍ منها yl‏ على الباقية. 


[ouy [أسرار‎ 


GEZİ kiş الخشوعَ والخضوعَ بجميع ما حاء من الحقّ [994]تعالى‎ azl azl LYI ÖP 
الله‎ deği a وة القلب إليه تعالى بإخلاص حالص من شأنه الرياء. والإخلاصٌ صلاة. ولأنّه'"*‎ 


تعالى OLAYİ‏ وتنويرٌ باطنه MİMİ gi‏ الْمُدْرِكِ. İSA‏ شيءٍ يجب أنْ يكو من سه ويكون 


v 


٠‏ رَمَى بنفسه (حقق). 

AA‏ مرجع الضمير المجاهد (محقق). 
لفن d‏ عن نصرته وإعانته (محقق). 
اى تسل الكفار (محقق). 

ى متم (Gi)‏ 

'' مرجع الضمير الإخلاصٌ (SİS)‏ 


0م 


بحذا الشكرٍ agla‏ وترکیثه İŞ‏ ولا كان متضيّناً GS‏ النفس عن اعتقادٍ ما لا hha‏ له فصومٌ. 
إذ طعام الروح وره الاعتقاداث iiaa‏ والعلوم İLEN İZLİ‏ ما غذاؤها SESİ,‏ أن 55 


° 


Yaf ENİ daglig له“ فيه‎ AİLE ولما كانت الانحرافاث الإمكانية‎ ağ [99b] EYL oá 


A 


—e 


بحل zi, di‏ ثم ÖLEYİ Şİ‏ في نفسه فجهادٌ. ولا كان lee ZA‏ القلب الاعتداليي الجامعٌ الصاح 


EFT 


GH aag OY‏ مع أنه لا يَسَعْهُ ağ‏ ولا سماؤه فحجٌ. ولا كان “ مُتضيّناً قَهْرَ الآثارٍ النفسانيّة الجاذبة 


إلى الأطرافي وإبطالٍ حُكيها فتضحية. 


[أسرار الصلاة] 


وكذا الصلاهٌ Ta Şİ‏ ومُشتملةً على حضور القلب مُعتقداً fio‏ وفرضيّتها وعلى 

قراءةٍ OLAN‏ الجامع [100a]‏ للاعتقاديًاتِ معتقداً T UES Öle Gia‏ شكراً للأعضاءٍ والأحزاءِ 
Kari 5 7 E . o ina 7 : li‏ 
البدنيّة الظاهرة والباطنة إذ لكل منها  ği‏ نصيبٌ. وقد ورد عنه عليه السلام ما معناه: "إن 


0 


والركعتان نجزیان عي Oi ai AS, „LS ٠٣٣٣‏ الدّواعي النفسيّة الأطرافيّة 


'' مرجع الضمير الإخلاصٌ (محقق). 

“'' مرجع الضمير الروح (محقق). 

'' مرجع الضمير الاعتقاداث الحسنة والعلومٌ القدسيّةُ (محقق). 
''' مرجع الضمير الإبمان (حقق). 

(GİS) EYİ الضمير‎ ge 

''* اسم كان الإبمان (محقق). 

"'” مرجع الضمير OLEY‏ (حقق). 

e”‏ الضمير الصلاةٌ (محقق). 

*” مرجع الضمير الأعضاءٍ (GİS)‏ 

١‏ ' مرجع الضمير الصلاةٌ (محقق). 

"' أبو الحسن نور الدين علي بن أبي بكر بن سليمان الحيثمي» مورد OLEN‏ إلى زوائد ابن حبان» (ا محقق: محمد عبد الرزاق حمزة)» دار الكتب العلمية» 
N‏ 


e ai‏ الضمير الصلاةٌ (محقق). 


t 
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والمواحس' "* الشيطانيّة ومدافَعاتماء ولذلك شي الوضوء سلاحاًء والموضِعٌ الذي özi [100b]‏ فيه 
> فجهادٌ. ولكؤن المتليّس يا“ eaga‏ إلى الكعبة المعظّمة وما تحر وهو التكبير[اى Sİ‏ 
İç sy!‏ وتحليلٌ وهو التسليمٌ[ اى eğ‏ الْمُصَلّي] وفيها في كل حَفْضٍ و فع تكبيرةٌ. وکو القلب 
lele,‏ فيه İL Şİ, ini‏ عن ye‏ الدنيوّة ee‏ الطعام والشراب والوقاع وغير 
ذلك ğa‏ ولكونها itan‏ صرف بعضن الأوقات إلى مصالح حقائق» Hela‏ الحقيقة الإنسائية 
مشتملةٌ عليها وهم فُقراء إلى ذلك [01a]‏ الإصلاحء وذلك لا يتسر إلا بعد إراقة دم الْقُوَى 


£ gtr 


E EE EA EE 


[أسرار الركاة] 
وكذا ALS‏ فباعتبار “Lİ‏ إيثارٌ وبذلٌ للمال الذي هو شقيق النفس معتقداً. أنّ SR ÍL‏ 


كان للفقيرٍ تلطا ماله وهو iis‏ والحال OT‏ الظاهر يحم بأنّه له ولم يكن للفقير» وذلك لتصديقِه قَوْلَ 
الشارع على حلاف الظاهر فَعَيْنُ الإمانِ. İİT‏ ولذلك Seki‏ لها“ من [101b]‏ التصديقٍ الذي هو 
الإيمانُ اسم Aai‏ وباعتبارٍ أنّ OSM‏ يَرَى نفسّه مديوناً للفقراءٍ Ohy‏ هم عنده Yü‏ وعليه حقاً وهو 
Şal PİER‏ الذي هو به ا Maş‏ غايةٌ الخشوع لله الذي all‏ صفته وصورثه فصلا “٣°‏ 


وباعتبار أنّ فيها' * * كف النفسٍ عن ğe‏ في حق الله تعالى ile‏ أو وضع الزيادةٍ على الواحبٍ في 


3 


هجس ج هواحس » ما يرد على العقل من الأفكار» لسان العرب» مادة (هجس)» 571 246. 

(GİS) Dİ مرجع الضمير‎ 

ف كل ai‏ رَفْع: اى انتقال الى الركوع من القيام و انتقال الى السجود من الركوع و JUSI‏ الى القعدة من السجود (محقق). 
“t‏ هذا الضمير "ها" مكتوبة بشكل "a"‏ حطاء OY‏ متعلق الضمير الركاة (محقق). 

T‏ اى الركات عَيْنُ الإبمان (حقق). 

“أ هذا الضمير "ها" مكتوبة بشكل "a"‏ خطاء OY‏ متعلق الضمير İSİ‏ (محقق). 

É‏ اى وفقا لهذا البيان انه الركاة صلاة (محقق). 

E‏ هذا الضمير "ها" مكتوبة بشكل "a"‏ حطاء OY‏ متعلق الضمير Sİ‏ (محقق). 


tt: 


tt) 


72 


حاله على أنه lp‏ هو ممنوعٌ عن ذلك كالصائم. فإنّه ممنوعٌ عن الزيادة على [102a]‏ الشهْرٍ 
على أنه فرضٌ, وعن الوصال» فصوم."“ ولا كان فيها"““ Ob‏ لقلوب الفقراء والمساكين 
المؤمنين[الذين تكقّل الله أرزاقهم فجَعَلها في أمْوالٍ الأَغْنياءٍ المؤمنينَ» صح] ğe‏ ولا لم يكن 
eleği‏ والمال على ما قَدَمْنا محبوبٌ لا سيّما للأغنياء» فإنهم لؤ 1 şal d oå‏ به النصاب إلا 


AM dei S كلمة الله تعالى» إما في طرف‎ EYE) عظيمة وبجاهدةٍ جسيمة» وفيها‎ BIL 


£ “gg 


ULY o وإما في حهة الفقراءِ المؤمنين فبقوكم على طاعة الله تعالى وعبادته فجهادٌ‎ GL AYI 


و 


[10210]على الصرْفٍ إلى LZ‏ على الباقي من الركاة في التصيّف GUN öz‏ من 


النفس بإتطال ASE‏ فة" 


[أسرار الصؤْم] 


وكذا الصومٌ من حيث أنه أمر iy OTEA‏ به قِوامُ İİ ZİLİ İsti, cai‏ تعالى به 
وتصديقٌ لِما وَعَدَ الصائمَ به ٠" OLP‏ ومن حيث إن فيه حظاً لجميع أجزاءٍ البدن Mağ SAKİ‏ 
ها“ “بالتخليل “ وعدم وُصولٍ البدنٍ إليها وقي ذلك DİR‏ هما من ANEY‏ إلى الوسطء والإفطارٌ 


بالليل ik‏ الصائم عن yaş lal akli b [103a]‏ يَسْتَدْعِي İİ‏ على أداء الصلاة 


Y‏ وفقا لهذا البيان انه الركاة صوم (محقق). 

EEA‏ مرحع الضمير İSİ‏ (محقق). 

“أ وفقا هذا البيان انه الركاة حج (حقق). 

“٠‏ وفقا لهذا البيان انه الركاة جهاد (محقق). 

toy‏ وفقا لهذا البيان انه AS‏ تضحيةٌ (عقق). 
gözel‏ (عقق). 

T‏ وفقا لهذا OLJI‏ انه الصوم ÖL‏ (محقق). 

tot‏ 5 الضمير أجزاءٍ البدن (محقق). 

*** التخليل: الإباحة ورفع الحظرء اى الإفطار (محقق). 
'” مرجع الضمير الإفطارٌ (محقق). 

iay‏ متعلق الضمير (اى مرجع الضمير) أجزاءٍ البدن (محقق). 
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. OA 


بصورة الوسطيّة الاعتداليّة» وتلك الأجزاءٌ حتاجة إليها „lS‏ ركاة. ومن حيث أنه لا gal‏ ما لا 


و T ei 0 toa‏ ; , ا ا E‏ 
حتمله الصلاة Ew‏ تام وحشوع وافر مع اشتراط Al‏ وفيه حرم وتحليل فصلاه. ٠‏ ومن 
حيث أنه pol‏ للقلب الذي هو الأصل ei‏ البدن والجامع cal‏ وللروح gel‏ والروح Talya‏ 

وهو EŞ‏ البيتِ gal [103b]‏ الجامع EMİ)‏ لجميع الأرضٍ وحصائصها BİL‏ وجميحٌ مَّن كانت 


الأرضٌ أصلاً له فحيٌ. '' . ومن حيث أنه إبطال أحكام الْقُوَى الشهوانيّة التي مدارٌ الحيوانٍ عليها وإراقةٌ 


AYE a 


cheas‏ وتصيرُ تلك EŞİN‏ بده“ للروح الحيوان في العبادةٍ وإنفا أحكام الح فيما Gİ‏ به As‏ عنه 


Lal 


a‏ رن وكونه جهاداً باطنياً بعر ف با ذكرنا. 


[أسرا ار الحج] 


وكذا الحج باعتبار كوه ˆ إيماناً ظاهراً مما قلنا. öyLe daS‏ فباغتبار Ğİ‏ له أركاناً وأفعالاً 
gis‏ وتحليلاً. [104a]‏ وكوئه ge fole‏ بدنيّةٌ وقد قال عليه السلام Şaik ga"‏ 
İT öyle‏ ولذلك يشترط له İp‏ ما يُشترط b‏ والوقوف بعرفة يُشترط فيه الاستقبال. وكونه صوماً 


el‏ أنه لا رَقَّثَ فيهما وإلى هذه المناسبة يُشير قوله تعالى: ADI‏ مِنْ “faa‏ 3 المناسبةٌ بين 


م148 


مرجع الضمير قوّة (محقق). 

أ هذه الكلمة " تحتمله" مكتوبة بشكل "يحتمله" خطاء (محقق). 

'' وفقا لهذا البيان انه الصوم صلاة (حقق). 

''' وفقا لهذا OLJI‏ انه الصوم g>‏ (محقق). 

'' اى معاونة (حقق). 

E‏ وفقا لهذا البيان انه الصوم تضحية (محقق). 

1 هذا الضمير "a"‏ مكتوبة بشكل "ها" خطاء OY‏ متعلق الضمير gH‏ (محقق). 

“أ مرحع الضمير الصلاة (محقق). 

النسائی» كتاب مناسك gh‏ 48 عبدالله بن عبدالرحمان الدارمى» سنن الدارمى» دار الكتاب العربى» بيروت» 77/7١١.رقم‏ الحديث» AEV‏ ابو حاتم ابن 
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حبان» صحيح ابن حبان» (تحقيق: شعيب الأرنؤوت)» مؤسسة الرسالة» بيروت» 55/9 4١‏ رقم الحديث» YAYI‏ 

''* سورة البقرة» 9/7 "i‏ ووا ا حح Gaz‏ بل GENİ Bazi Öğ‏ مِنَ الذي ولا AE‏ روسكم عق al AE sidi ds‏ گان yla Sie‏ 
اذى من pl yi AE ah‏ أو BALA‏ أو سك 56 ARE oat pial‏ بالعمْرَة إلى ği‏ 5 اسْتَيْسَرٌ ya gl ğe‏ م يد DÜ Ab‏ يام في احج وَسَبْعَةٍ إذا 
ab His‏ عَشَرَةٌ كَامِلَةٌ ذلك لِمَن ij‏ أَهْلّهُ حَاضِري الْمَسْجِدٍ ارام وَاتَقُوا الله وَاعْلَمُوا İİ‏ الله "Ğİ AZ‏ 
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الْمُْفْدِي والْمُفْدَى به واحبةٌ. وكوثه G‏ فباغتبار أنه لا يُستغنى فيه عن المال» ولذلك Sbi‏ 
الاستطاعة فيه على [104b] taas‏ وؤحوهها وإلى هذه المناسبة يشير قوله تعالى OLARA Sİ‏ 
وكونّه جهاداً فباعتبارٍ 5 الجمار فيه Í alb‏ ومجاهدة النفس Sg ÁLL‏ بصورة مشي المبارزين بين 
الصفا والمروة» G,‏ االْمُخرمين من مُوَكّداتِ هذه المناسبة. وأما التضحية فمناسبتها له ظاهرة. إذ 
الحج لا ŞİR‏ عن إراقة دم. Öl‏ أفعالها يلا بالدماء يؤيّدُه قوله تعالى KEİ SİK‏ 

[أسرار الجهاد] 

وكذا الجهاد. وكؤثه امانا ظاهراً. وكؤنه صلاةً باعتبار كونه ága [105a] öle‏ وباعتبار 
اشتراط النيّة فيه» وباعتبار أنه يتضمّن Bilal‏ في مواضع لا a‏ فيهاء وكوثه متضمّناً للحشوع 
والخضوع فيه لله تعالى فَأَظْهَرُ مِنْ أن يُوصّف. وكونه '"“ ركاه أيضاً بإيصال حقوق الأجزاء البدنيّة 
lag‏ في سبيل الله تعالى حالصة له. وذلك ASİ‏ تمليكَ JUI‏ من الفقراء لوحهه تعالى ظاهة. SA‏ 
صؤماً فلأنّه كففٌ الناس عن اليكونٍ '"* إلى الدنيا a li‏ و إرادة طول الإقامة [105b]‏ فيها 
GRİL, sii‏ فالصوميّةٌ فيه ESG ARİ‏ حَجّاً فإأتّه İLLE‏ إلى الله تعالى ولقائه ببذل الأنفس 
والأموال indb‏ أيضاً فيه أجمع. İS‏ تضحيةً فلإراقة دم If dendi‏ بحملها على أن يجعل ai‏ 


TA 


' سورة البقرة» AİT‏ 

T‏ اى الاضطباع (محقق). 

'' سورة البقرق» ATİN‏ 

'' مرجع الضمير الجهاد (محقق). 
"“ مرجع الضمير الجهاد (حقق). 
T‏ ای ميل او Ğİ‏ (محقق). 
؛"* اى أي كله (حقق). 

' مرجع الضمير الدنيا (محقق). 
'" مرجع الضمير الحهاد (GİS)‏ 
'" مرجع الضمير الحهاد (GİS)‏ 


Vo 
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Ae‏ لِلْمَهالِكِ في سبيل الله تعالى Alek‏ تَعَشقاته الفاسدةً hie‏ وعن I‏ وتصيرُ حالصة لله 
تعالى ثم يُعَرَضّها لإراقة دم EÍ‏ في سبيل الله تعالى İSİ‏ ژوځه İyiye‏ مدداً gal‏ 
[106]الروحاقّ في العْروج إلى حَضرة مَنْ جَعَلَ رُوحَهُ İS aG‏ تضحيةً فيه أشرف ARİ‏ 


ع 


وأكمل. 
[أسرار التضحية] 
وأما التضحية Dle G‏ ظاهراً. وكوتما ركاه لتضمٌّنها “Gaia‏ الفقير أيضاً. وكوتما Sue‏ 
فلخشوع وإذْعَانٍ ÍU‏ به فيه. وكوتما صوماً فلإمساكِ فيه عن تناؤل ما تعلق به من حقّ القُقراء. 
وكونما'” حجاً فما Sa‏ من OÍ‏ فيها شِبْهُ طوافِ فُلوب الفقراء به. وكوكًا جهاداً U‏ فيها من إراقة دم 
الحيوان في سبيل الله ظاهراً [106]وإراقة دم Í‏ النفْس A KÄI‏ عن الإنفاق الذي عنده 


وأخْضرّث di, ÇAN ŞI‏ الحادي والمرش. 


لائحة أخرى غيبيّة [M]‏ 
اعلم! Gi‏ الله وإياك alaz‏ أشراره OLAYI ÓI-‏ بل وك مؤحودٍ سوى الله تعالى» من 
حيث هو ممكنٌ» يحتاج في كل OT‏ إلى mi‏ لؤحوده ولا اترا Gaid İM J‏ عليه من GEN‏ 
de‏ في كل GİR OT‏ جَدِيدٌ لبدل ما É‏ من البدنٍ به OG‏ له بَقاءً إلى sf‏ المؤعود. وإن ل يَظهز 
[1072]ف الحم OS boly‏ الحديدٍ مُشابماً ومُشاكلاً لِلّقدم كالماء الجاري في النهر şi‏ في الحسّ 


مرحع الضمير Lİ‏ (محقق). 
مرحع الضمير Lİ‏ (محقق). 
مرجع الضمير الجهاد (محقق). 
$ اى صيانة (حقق). 

'"* مرجع الضمير التضحية (محقق). 
سورة النسای ۱١۸/٤‏ . 





AY 
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أنه شيع واحدٌ le‏ أخزائه» Üy‏ كان الحزغ المقابك للتأي في هذا OYI‏ غير الحزء المقابل له في İY‏ 
امتقدم» وهو الْمُومَى إليه في الكتاب العزيز بقؤله تعالى: بل هُمْ في لبس من GİS‏ جديد 51 

وبسبب Dİ‏ الزمانَ متحكّمٌ في مزتبة الح حتى قال المشايخ Öge,‏ الله علهيم Bİ ALİS‏ 
كود مُظْهراً لِمَرْتبَةِ الح ولبعض [1071] الأزمانِ بحسب شرف Ey‏ في Aİ‏ قد يكونُ شرفٌ 
İLE Kak,‏ ليس في غيره شرف يوم intl‏ والعيديْن» Jhs‏ رمضانَ opad‏ ليلة القدرء ويم 
عاشوراء» وليلة النصفي من شعبانَ» كان الخلق المتجدّدُ في EYİ‏ بحسبها شريفاً. والعباداث التي 
هي È‏ إذا صادّفث تلك الأَرْمانَ الشريفة İİ İŞ‏ من غيرها. 

وكذا İS‏ لاختياج Şi‏ إليه له أيضاً SE‏ ني تلك [1082]للرتبة باغتباراته من 
وجه b‏ كذلك Şİ‏ فشْرَفُه الحاصل من جمعيّته التابعةٌ KALİ‏ أصله gili iz g Fp‏ كشرفٍ 
المساجدٍ على سائر ÜZE‏ وشرفُ المسجد الأقصّى عليهاء وشرفُ مسجدٍ رسولٍ الله صلى الله عليه 
وسلم على الأقصى» وشرفٌ المسجدٍ الحرام عليه حيث İp‏ في DLAI‏ الواقعة فيها على ما lg lai‏ 
öl‏ شاء الله تعالى. 

ولا كانث BİS‏ الحضِراتٍ التي مُرورٍ Gi‏ عليها iyat‏ في حمس" dp‏ كانث 
الحضراث [108b]‏ كثيرةً لا خصى. أولآها الغيث الإضائ وف مُقابلته[العا] الشهادةٌ. وَيّلي الغيث 


İş ll Lay‏ وهي عا الأرواح. iy‏ وبين عالم الشهادة (ALANİ‏ المثال. وحامشها 


efe. cò د سورة‎ 


الآنات: الآن (ج) Şİ‏ اسم لزمان الحال» ظرف للوقت الحاضرء لسان العرب» مادة (أين)» ALX‏ 
A‏ البقعة: (ج) بقاع وبقع بضم الباء وفتحها » قطعة من الأرض على غير هيئة التي حواء لسان العرب» مادة (بقع)» ۷111ء 18. 
SAV‏ الحتضّرات الحَمْس هى : الحضرة الغيبيّة» الحضرة الروحانيّة » الحضرة المثاليّة» الحضرة الشهادتية» الحضرة الإنسان الكامل (محقق). 
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haath‏ هذه الأربعين”** الحضرةً الإنسائيّة صارث”*“الصلاة İŞİŞİ İM‏ عليها. وإ كانث بحسب 


الأركانٍ dayi‏ أصنافي: öleli‏ اليوميّةُ للعلّم» والصلاةُ الأسبوعيّةُ للحياق og‏ عيدٍ الفطرٍ للقدرة» 


taz 


حيث يوفع حَجْرٌ İS‏ بالنهار» og [109a]‏ عيدٍ NI‏ للإرادةٍ LA‏ 
A Sİ, 4‏ ر 5 2 5 5 $ Gn‏ ۹۲< و 
صلاة ia yel‏ الشهادة يسير إليه قوله عليه السلام: dh o“‏ عند باب 


الكعبة ye‏ فُصلى ağla g‏ فى الت" لديف Sİ‏ اعدا ما ناسة"الشينادة İŞİ‏ ]3 الأمه 


$a 
| 


ZAYİ حلق رُبْدَةٍ الإنسانٍ صار‎ 4b رُحوعِييٌ فليس بعد الإنسانٍ مرتبة أخرّى في الكؤنٍ. وحيث‎ İma 


رحوعيّاً عروحياً. والمروز VE‏ على dle‏ الشهادةٍ yağı ZİN ÖN‏ ضَوْءِ الشمس الذي هو نظيرُ الوحودٍ 


[109b] Lai‏ الْمُفاض le‏ يناسث الشهادةٌ. وف مُقابلتها صلاهٌ العشاءٍ iz‏ [الغيب» 


Fa 


صح.] öğle es‏ المغرب لحضرة الأرواح. ويّلي öle b öle‏ الفجرٍ لحضرة المثال. Lalla‏ 
الوسطيّةٌ Öğeyi‏ الجامعةٌ العصريّةٌ لحضرة المرتبة الوسطيّة الإنسانيّة الكماليّة الجامعة. ولأحل ذلك قال 


صلى الله عليه وسلم: "مَنْ asl öğe İŞ‏ فَقَدْ Alas das‏ إذ هذا Akp dll‏ تلك AŞ‏ 


ao 


İS‏ شيءٍ لا beli‏ والإنسان bigh [110a]‏ الذي ۾ يصل إليها فهو İşe‏ عاطِبٌ. 


AN‏ الحامِعَةٌ هذه الأربعين: قيل Gİ‏ المقصد من "هذه الأربعين" هي "أربعون مقاما" ق فكرة "أربعة أبواب وأربعون مقاما" للحاجي بكتاش ولي 
İbaredeki "bu kırk"ın, Hacı Bektaş- 1 Veli(6. 1271) tarafından formüle edilen‏ 
“Dört kapı kırk makam” anlayışındaki kırk makam olduğu düşünülmektedir.‏ 
'* [جواب لما كانت] 
''* [أي منع الأكل] 
s]‏ صارت] 
işi‏ صلى بي LU‏ (محقق). 
T‏ أحمد بن محمد بن الوليد بن عقبة بن الأزرق المكي المعروف بالأزرقي» أحبار مكة وما جاء فيها من الأمارء (ا محقق: رشدي الصاح ملحس)» دار الأندلس 
للنشر» بيروت» Vas‏ 
البخاري» كتاب المواقيت» ١٠؛‏ النسائى» كتاب .٠١ Lai‏ 


tav 


t‏ اى هالك (محقق). 
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وباعتبارٍ الأربع[الاركانٍ] في[الصلوات] الخمس صارت أعداد SUS‏ الصلاة اليوميّة الواحبة 
بحساب [الصلاة] Gel‏ منهاء وإِنْ ۾ يكن لما Es‏ باستقلالهاء عشرين [رَكُعاتٍ] . 

وف كؤن الأوقاتٍ الصلاتيّة AY» LA‏ على وُحوب الحافظة على تلك الصلوات. إذ 
Şİ‏ عَدَدٌّ az BAE‏ وغيره""“ باعتبار ÓT‏ الخمسة إذا ضُرب في عدو من مرتبة الآحاد SE‏ أنْ 


İŞ‏ حاصِل ضَرْبه إلا حاصِل ضَرْب الخمسة في ذلك العَدَدِ [110] فهو إِذَنْ bak‏ نفسه وغيره. 


£ 


وأما غيزه من الأعدادٍ التي في مرتبة الآحاد""“ إذا Gaye‏ عددٍ ZAT‏ من ذلك العقدٍ İİ SE‏ يكونَ 


Hel‏ > فيه e tholo‏ عددٍ gaT‏ في عدو İİ zel‏ مثلاً الثلاثةٌ في الأربعة اثنا e‏ وهو 


يجوز أن يكونٌ حاصلء e‏ الاثنين في الستة أيضاً' '” وكذا إذا صرب الخمس من مرثبة سوى مرتبة في 


عددٍ من تلك المرتبة لا يكون الحاصل من ضربه حاص ضرب عددٍ al‏ من تلك المرتبة في عددٍ 


١ 


tadi Bis Leş yek iş 83 ولا يض‎ ]1112[ ali هذه‎ Lal eu ونيا" إلا السبعة‎ 


صح] نفسها وغيرها. ولأحل ذلك صار 28 العا على ELİN‏ السبعة''” والحخضراتِ الكمْس. UT‏ 


E‏ معناه: رقم خمسة من الأعداد الأولية التي لا تنقسم إلا على واحد وعلى نفسها. 
Beş sayısı bir ve kendisinden başkasına‏ 
bölünemeyen asal bir sayıdır.‏ 


Tekli sayılar. xY! في مرتبة‎ 5 

7 المعنى الذي أريد من هذه الحملة هو : غير الأعداد الأولية يمكن أن ينقسم على مضروب فيها لذلك ضرب الأعداد المختلفة يعطي نفس النتيجة. 
Bu cümlede anlatılan mana şudur: Asal sayıların dışındaki sayılar çarpanlara ayrılabilir. Dolayısıyla‏ 
birbirinden farklı sayıların çarpımı aynı sonucu verir.‏ 

Yani 3*4-12, ** 

Yani 6*2=12. °" 

''” المعنى الذي أريد من هذه الحملة هو : النتيجة المحصول عليها بضرب العدد خمسة الذي من الأعداد الأولية في غيره لا يحصل عليها بضرب أي عددين آخرين. 
لأن العدد خمسة و واحد لا ينقسمان على غيرهما. 

Bu cümlede anlatılan mana şudur: Asal bir sayı olan 5 ile bir başka sayının çarpımından elde edilen 
sonuç, başka herhangi iki sayının çarpımı ile elde edilemez. Çünkü 5 sayısı 1 ve kendisinden 
başkasına bölünemez. 

ayı ”''‏ السبعة هى eH:‏ العا d‏ المريد» القادر» الجواد» المقسطء» المتكلّم )55( 


T‏ الحضّرات a‏ هى : الحضرة LAN‏ الحضرة الروحانيّة» الحضرة المثاليّة» الحضرة الشهادتية» الحضرة الإنسان الكامل (محقق). 
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BET‏ صلاة الظهر أربعاً إشارةٌ إلى óf‏ الشهادة طالبة للحضرات الأربع رجوعاً وغروجاً. 


İS‏ صلاةٍ العشاءٍ أربعاً إشارةٌ إلى O‏ الحضرةً الغيبيّة طالبةٌ للأربع Yağ‏ وكونُ öde‏ الفجر ركعيتن 


2. 


إشارةٌ إلى أنّ الحضرة المثاليّةَ طالبةٌ للحضرتين نزولاً. وكونُ صلاة المغرب ثلاثاً إشا 


w 


إلى أن 


a 


[111]الأرواخ طالبةٌ للثلاث نزولاً. وكونُ صلاةٍ العصر أربعاً إشارةٌ إلى أنّ المرتبة الإنسانيّة izale‏ 
للأربع. وكوك ZN‏ لذوات الركعات الأربع أربعاً يتأكيدٍ إشاراتما. وكونٌ سنة الفجر ركعتين إشارةٌ إلى bf‏ 
O4‏ 


الحضرة المثاليّة ASU‏ ا حضرة الشهادتيّة عروجاً زيادةٌ على تأكيد الإشارة التي 5 الفرضٍ. OS‏ سنة 


لغرب ركعتين إشارةٌ إلى أن الحضرة الروحانيّة ثانية ا حضرة الغيبيّة نزولا. 


لائحة أخرى vii‏ 
E‏ ضيح [112a]‏ حديث العصّر. اعلم! -أنار ZN‏ قلبّك بنور العرفان- Í‏ الزمانَ اليؤمىّ 
EU oeil‏ فيه ما DLA İş‏ فيه بلا كراهة وفي ما لا İŞE‏ إلا بكراهة كوقتٍ الطلوع» والغروب» 
والزوال» EY‏ أوقاثُ الشيطانٍ. 
Ul‏ الطلوع فَلمُناسَبة KEŞ‏ الشيطانيّة التي تكونُ للمؤلودٍ عند الولادة[الشمس.] فلا ب من 
الاحتناب عنه في ذلك الوقتٍ كيلا يُفْسِدَ العبادةً. وأما الإسْتِواءٌ فلمناسبة استواء المولودٍ واستقامته وقوَةٍ 
الداعية [112b]‏ لكثرة انحرافاته الحاذبة إلى الأطراف حيث O‏ عليه من الشيطان في هذا 


الوفْتِ أيضاً. 


° هذه الكلمة "كون" مكتوبة بشكل "كونه" حطاء (محقق). 
”'” اى على الإنسان (محقق). 
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وأما Ea al‏ فلمناسبته Ci‏ الخروج [ > صح] من الدنيا. > الشيطانٌ << هد ويُكايدٌ 


Öİ‏ يزيل الإمان- والعياذ بالله عنه-و LÉ‏ أعمالّه. فلا بد من الاحتناب عنه في هذا الحين أيضاً. فإنه 





لذلك aşağ‏ كل يوم أن AŞ‏ الإنسانٍ للشمس. İŞİ p‏ ما Alis‏ الشمسن ين الإنسانٌ إليه تشوقاً 
بسبب مرورٍ eli zib‏ وكؤتما [113a] b‏ نورانياً bk‏ هو Í‏ مظاهر النور. deb‏ في 
ذلك الوقتِ وهو على تلك الحالةٍ İŞ‏ شِبْة عبادةٍ له EAS‏ به Geek‏ ويكوثُ سبباً لزيادة aaka‏ 
ade‏ وإخرافه عن الطريق المستقيم. وكذا إذا اسْتوى AS‏ نوه وأثزه. وعند الغروب أيضاً واصفراره 
يكونُ للإنسانٍ Zİ‏ بعروبها elass‏ وعؤدٍ kelle‏ ة واشتغال إليها بسبب ذلك. ومنه ما ۾ يو zip‏ 

SİSE‏ طلوع الشمس إلى استوائها. ومنه ما ék‏ له [113b]‏ صلاةٌ. ومن LİR‏ له صلاةٌ 


il ا‎ 7 


ما lay‏ ول فته وآخرة abg ci, E:‏ أخرى. ومنه ما لا eliz‏ 


وله پتداځل آخره كوقتٍ 
صلاةٍ الظهر. ومنه ما aT eag‏ في الوقت الذي لم Lİ‏ صلاةٌ. İSİ,‏ في الوفْتِ الذي EĞ‏ له 
صلاةٌ كالفجر. وذلك J o‏ في النهار gi‏ النهار في الليل مثلاً إذا كان النهارٌ في غاية القصر 
ASİ,‏ في التطاؤل حتى كانت الشمسن في أل الحمل واستوى اللي والنهار بحسب قول[1144] Jai‏ 
النجوم. 

Öp‏ النهار الشرع المبتدئ من طلوع الفجر إلى غروب الشمس يكونٌ İZİ‏ بِقَدْرٍ ساعةٍ 


تقريباً من الليل حينئذٍ S|‏ النهارٌ Ísle AP EY‏ فسبع ساعاتٍ وجرء وه ira ye pa‏ 


ˆ اى على الإنسان (محقق). 

EŞİ‏ مقدارٌ من الزمانٍ وك شيء تَدَّرْتَ له جيناً فهو İLİ, ZİRA‏ العرب مادة( وقت ) ؛ هذه الكلمة ÇİŞİ‏ مكتوبة بشكل الموقّت (محقق). 
*” هذه الكلمة "İRİŞ"‏ مكتوبة بشكل "وقتيه" خطاء (محقق). 

' مرجع الضمير النهارٌ ASİ)‏ 

تحرف عن الشيء : مال عنه» انحرف» لسان العرب» مادة ( حرف )» 1X‏ 41-44. 
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عن الاستواءٍ لم EĞİ‏ له صلاةٌ. وت ساعات إلا ذلك الحزء وقت الظهر والعصر منها''” i‏ 
ثلاث[ساعاتٍ] وللعصر ثلاشْ[ساعاتٍ] كل هذا بالتقريب. ووقث المغرب Bİ‏ من وقت الفجر. 
والباقي إلى الفجر وهو أحد عشر ساعة إلا قَدْرَ وقتِ المغرب ووقتٍ [1141] العشاءٍ الآخرة. 
فإذا İli İb‏ مثلاً dsl‏ دحل من وقت العشاءٍ في الفجر Sha‏ ساعة» ومن ن المغرب في 
العصر نصف cielo‏ و منه في الظهر ربغ ساعة» ومن العشاء في المغرب نصفُ ساعة» ولا يدحل من 
الظهر فيما ÈS tág l‏ له öle e‏ ولكن يدحل من الفجر فيه نصفُ ساعة. وإذا طال ساعتيّن 
يُضْاعَفٌ التداحلٌ من كل وقتٍ في آحر. وإذا طال ثلاث ساعاتٍ دحل ŞU LİL‏ ذكزه. وإذا 
طال Ay‏ ساعاتٍ دحل من وقت العشاء في الفجر. ومنه فيما لم يُوَقَتْ [115a]‏ ساعتان ومن 
ghiall‏ في المغْرب. ومنه في العصر ساعتان ومن ن العصرٍ في الظهر ساعةٌ واحدة. فرق عب وت 
İzle‏ في هذه المواقيتٍ الصلواتِ ELİE EİN‏ تلك الصلواث بخصائص تلك الأوقاتِ وتلبّست 
تلك الأوقاث أيضاً بخصائصها. Le Eli‏ العشاءٍ المتلبّسةٍ بخصائص وقتها gezi‏ بخصائص صلاةٍ 
المغرب Alli‏ بخصائص Opel şiş‏ بخصائص صلاةٍ العصر ووقتها Eid‏ بخصائص صلاة الظهر 
[115]ووقتها. Çil‏ بخصائص e‏ الفجر ae‏ كل وقت بخصائص الصلاة الموّدَاةَ فيها 
أيضاً. gE‏ الوقتٍ الذي لم يو يوقت له صلاةٌ أصلاً بجميع الخصائص الصلاتيّة والوقتيّة وبخصائص 
صلاةٍ الفجر ووقتها كل ذلك يدحول الليل في النهار. 
فإذا İle zl‏ وعاد İS‏ وقتٍ متلبّساً بخصائص تلك الصلوات المؤدّات فيه وخصائص 


الأوقات المؤدّاة فيها الصلوات. ودحل النهارٌ في الليل بالصورة التي دحل الليل في النهار. 


آله 


مرحع الضمير ساعات (محقق). 
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[1162]وصار ES‏ الذي le‏ فيه Zel‏ وقت العصر. leş‏ فيه Me‏ العصر LİN GE‏ 
بخصائصها. وتلبّست öle‏ العصر بخصائص الوقت المتلبّس بخصائص De‏ الظهر. المتلبّسةٌ بجميع 
الخصائص التي مر ذكيُها إن تذكرت. وتلبّسث صلا المغرب عند Jyo‏ وقتٍ paal‏ فيها بخصائص 
الوقت المتلبّس ما تلبّست به öle‏ العصرٍء وصلاهٌ الظهر وتلبّسَ ey‏ أيضاً. وقد Eg‏ من المغرب 
إلى العشاء وقث. ومن الفجر أيضاً [1161] كذلك Eig ba Čia‏ العشاءٍ بخصائص الوقتين 
eği‏ بجميع الخصائص الصلاتيّة والوقتيّة سوى صلاة العشاء. فإذا تكمّلث بأدائها فيه صار وقتّها 
جامعاً جميع خصائص الصلاتيّة والوقتيّة كجامعيّة صلاةٍ العشاءٍ جميع تلك الخصائص. وإذا عاة"'” إلى 
الطولٍ صارت öl‏ الظهر ووقتّها ciuilis‏ هذه الجمعيّة الخواصيّة. وذلك يتركه الصلاةٌ الؤسطى 
[اى]صلاة العصر. إذ لولاها لم يكن يتصل من الليل [117a]‏ إلى وقت الظهر A‏ وصلاه yasli‏ 
هي MEİN‏ الخصائص الأوقاتية والصلاتيّة Alaş‏ بتطاؤل النهار بعد القصر إلى الظهر نظي 
التوجّهاتِ والاجتماعات الأصلبّة si‏ في عالم الشهادة. وعند قصر gigi‏ بعد الطولٍ إلى العشاءِ 
نظي الرحوع والدّروج''” في عام الغيب. وها A‏ الجمعيّةُ التامة التي YSS‏ شيْءٍ فيه كل شيء 

من أحكامها وهي السبب öl Gla‏ والبرزحيّة. إذ لا YE sah‏ عن Kan‏ 
[1176]وتنامح كما في الأصل. وإذا كان في كل Şiş‏ خحصائص سائر الأوقاتِ والصلواتِ» وني كل 
öle‏ خصائص سائر الصلوات والأوقات E İY LAZ‏ منها :" ما لا hg‏ ولا LAP Bİ‏ 


ولا a‏ على قلب iş‏ فصح أن مَنْ ترك صلاةً padl‏ فقد حط عمله. Ygs‏ ما قلناه ŠÍ‏ 


۶ 


.399 1 “( العرب ,مادة ) وج‎ oL, ای دحل‎ i 

dek o1۳‏ "النهار" (محقق). 

“'” درج İl‏ مشى؛ gr‏ ورج أي مضى لسبيله» لسان العرب» مادة ( درج )» 11» 266. 
البخاري» كتاب بدء الخلق» ۸ ؛ كتاب تفسير القرآن» e=‏ مسلم» Yak‏ 
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عليه السلام قال يوم الخندق: " شَعَلُونَ Ra‏ الصّلاة Yu oyasi! e ağlı‏ الله ig‏ 
وَقُبُويَهُمْ تارا T‏ إشارةٌ إلى أنَّ sa‏ النشآتِ الحنانيّة والبرزحيّة [118a]‏ من الصلواتِ سبب صلاة 
العصر. [وقوله عليه السلام: " مَنْ GSS yasi ÖYLE İĞ‏ وتر أَهْلَهُ وَمَالَهُ ""'” إشارةٌ إلى ما قلنا. 

والأسامي التي لهذه الأوقاتِ بحسب 2 çeş‏ أيضاً Ai‏ ما قدّمناه. إذ کل شيءٍ bi‏ 
في العالم إنما هو ala‏ وليس فيه شية واقعٌ يُطيق الاتّفاق. Óp‏ الفجر ينبني عن ظُهورٍ أمرٍ من غيب 
BY is‏ من الأرض ومنه انفجار aN‏ والفجورٌ أيضاً تحاؤرٌ من الح فناسب[عا+] المثال 
الذي ظهر من عالم الأرواح الذي هو غيب بالنسبة إليه. وأيضاً فهو" '” فوق الأرواح في الكثافة 
[1181]ودوكًا في اللطافة وفوق عالم الأحسام في اللطافة. 

وكذا وقث óga grill‏ وقتِ الطلوع في الضياءِ Öğe‏ الليل فيه وال :ر من الظهورٍ فناسبت 
حَضرةُ الشهادةٍ التي هي غايةٌ الظهور. Salla‏ من العُروب ولا شك İŞİ Ğİ‏ ما غَرَبَ الغيب SUYI‏ 
فيه عام الأرواح. اة د Skam Calik Gol ARİ SG‏ 8 الأرواح. والعشاءٌ Gİ‏ عن T ial‏ 
وهو عدم الرؤية بالليل. ولا شلك أن كونَ الغيب لا يدرك ليس لعدم قابليّة [119a]‏ المدرك وإِنئما هو 
üni‏ في الباصر حيث لا يَقوى على SAN‏ إلا بشرط النورٍ الشمسيّ gi‏ السراحيّ. ولذلك Gam‏ 


الحيواناتِ بيص بالليل أكثرٌ مما hag‏ بالنهار. 


0 البخاري» كتاب الجهاد» ASRA‏ المغازى» EYA‏ مسلم كتاب المساحد» EYT 27٠١5‏ الترمذي» كتاب التفسير» YA‏ النسائي» كتاب الصلاة» 4١ ٤‏ ابن 
ماجة» كتاب الصلاة» 5. 

د البخاري» كتاب المواقيت» ١٠؛‏ مسلمء كتاب المساحد»ء Ye‏ ابو داود» كتاب الصلاة» ه؛ النسائى» كيتاب المواقيت» 64 الترمذي» كتاب الصلاة» AYA‏ 
ابن ماجة» كتاب الصلاةء 5. 

Şad ”'*‏ : التهابٌ محدود ف الحلد, ZA‏ المراج .؛ القُروح؛ َمل الأرضّ : أصّلحها بالدَّمَال .لسان العرب,مادة ( دمل ) 11× 250. 

7'” مرجع الضمير عام المثال (GİS)‏ 


'” عَشا يَعْشُو عَشواً وهو İİ‏ بَصّره,لسان العرب,مادة ( عشا ) XV‏ »56 . 


وأما Zaal‏ فمعناه بعضُ أجزاء المعصورٍ متداحلة في البعض. وكذا Ağa‏ الإنسانٍ الكاملٍ 
تُعَصِّرُ الكثرات في نفسها. فالعصرٌ لكونه جامعاً جيع الخصائص الأوقاتيّة والصلاتيّة على ما مر لك 
بيانه مناسب لحضرة المرتبة الإنسانيّة 

وأما yl‏ فلم يكن ها وقثُ Öğ‏ [1191] لدحوله في وقت العشاء. Ul‏ تعيّنَ وحوها 
للمناسبة للحقيقة ا حمديّة الأحديّة البرزحيّة بين الغيب والواحديّة التي هي أصل سائر الحقائق والتعيّنات 
ومنشؤها. ولذلك قال صلی الله عليه وسلم ÖN‏ الله زَادّكُمْ öğle‏ هي خَيْرٌ Sİ‏ من ÇA‏ ال "'"* 
İŞ‏ عندّهم النَّعَمُ لا سيما SA‏ منها كان خير أموالهم وأشرفها. ولا كانت مناسبةٌ الوتر للحقيقة التي 
ذكرناها وهي أشرفُ الحقائق وأسناها ومرتبثه أكمل المراتب وأعلاها. yg ga [120a]‏ في الأموال 
حمر التَعَم. وإنغا كانت [الوت] ثلاثاً لكون تلك الحقيقة ضما وحة إلى الغيب مستفيضٌ منه. ووحة إلى 
الواحديّة التي هي منبع الكثرة مُفيضٌ b‏ ووحةٌ حامعيّةٌ وبرزحيّةٌ هي الوسيلة. فكان بسببها أيضاً oid‏ 
الأوقاتٍ المارّ ذكرُها زياد شرفي. وللصلواتِ الواقعة فيها المترجمةٌ أحكامٌ بعضها في بعض جمعيّة 


وشرفٌ» ال وفرحٌ ١‏ يكن us‏ فاعلم! والله الحادي. 


لائحة أخرى غيبيّة [A]‏ 


s 


اعلم! أنّك إِنْ تذكّرت ما قدّمناه “öy [120b]‏ لك أنَّ Ğİ‏ ما يحبُ على الإنسان 


PA z 
رع‎ 


KAİ,‏ أنْ yal‏ نفسّه من انحرافات الأجزاء الناريّة التي في حقيقته. Ğİ Beli‏ الشارعَ ذلك TE)‏ عند 


o 


تعليم أؤقاتِ الصلواتِ ól pi‏ للنار. ولكؤتما أضرّ بالنفس IMS‏ الصفراويّة في بَدَنِ OLAYI‏ 


PA‏ ابو داود» كتاب الصلاة» SA‏ الترمذي» كتاب الوتر» ١؟‏ ابن ماجة» كتاب الاقامة» 4١١85‏ وانظر JA:‏ الدين العينى»› عمدة القاري شرح صحيح البخاري» دار 
إحياء التراث العربي» بيروت» .۱۷/١‏ وق الترمذي بهذا اللفظ:" عَنْ İİ İZ o gte‏ ترج VEE‏ رَسُولُ اه صَلّى الله ele‏ وَسَلّمَ 2 óy‏ الله أمَدّكُمْ 
aka‏ َير لَكُمْ من مر A İİİ‏ لَكُمْ فِيمَا بَيْنَ So‏ الْعِشَاءِ İŞ‏ أن يَطْلْعَ siii‏ 

''” بانَ الشيء b‏ اصح فهو ÓL İZ‏ الشيء بياناً : ظهر واتضح OL.‏ العرب ,مادة ( بين ) 11× » 62. 
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وحصوصاً في الأعضاء İSİ‏ يَرَى دَفْعَها وليْتها أَهَمٌ وذلك الطب g‏ طب النفوس. 
e bu İl‏ 

ولكثرة الإهتمام TU‏ صارت BLS‏ أربعاً. gz‏ مقابلتها bhii‏ فهي IAU‏ 
[121]وهو لكثافته وعدم تأنه من شيءٍ بسشزعةٍ Al‏ صارت الركعات في الصلاة المنسوبة إليه“"* 
أيضاً أربعاً. والمغرب للماء ولكونه ألطف من التراب صارت US‏ ثلاثاً. ولأحل ذلك صار Eyl‏ 
Gazi‏ إلى العشاء. إذ الماء كان أسرعٌ التصاقاً إلى الأجزاء الترابيّة في ST Gİ‏ والفجرٌ للهواء ولكونه 


ألطف من eli‏ صارت GS‏ اثنين. والعصرٌ للجامعة ولذلك كانت EUG‏ أربعاً كالمزاج | 


GF 


الجامع للأركانٍ الأربعة العنصريّة. bp [121b]‏ له' '” إلى كل واحد منها eş‏ وما يؤيّدُ ما OSL‏ 
المستحب في الظهر في الصيف أن يُوَجْرَ صلاته. فإنه صلى الله عليه وسلم قال: "أَبْرِدُوا bý pen‏ 
شِدَةَ ğe İl‏ فيح fobl ege‏ للاعتدالٍ وصّؤناً من SLAN‏ إلى الأطرافي. وأنْ p%‏ في الشتاء 
قصداً للاعتدال أيضاً. في المغرب أن يُعجّل إرادةً أن لا يَبْعْدَ عن ناريّة الظهر إلى ثُرابيَة العشاءٍ Öğ‏ 
إلى البرودةٍ الداعية إليها طَبِيعَةَ pti [122a]‏ والتراب. وفي العشاء أنْ يوجر إلى İİ‏ الليل. لان 
BEZİ‏ إلى الصلاةٍ هو في الصلاة. وكلما İLk‏ الانتظارٌ طال öleli‏ فَيَقْوَى الإنسانٌٌ بذلك على 
التأثير في البارد اليابس. وفي العصر أن يوجر ما لم تَتَعَيّرْ الشمسنئ. أما في حينٍ وُلوج الليل في النهار 


e‏ الأجزاءً الأوقاتيّة المتلبّسة بخصائص صلاة المغرب» والعشاءء والوتر» والفجر المتلبّس كلك منها 


' مرحع الضمير صلاة الظهر (محقق). 

* مرحع الضمير التراب (GİS)‏ 

À‏ مرحع الضمير الصلاة AN‏ (محقق). 

' مرجع الضمير الانسان (محقق). 

ˆ البخاري» كتّاب ٠۰۹٩ EİN iş‏ ١؛‏ كتاب الاذان» EVA‏ سنن ابن ماحة» كتاب الصلاة» ٤؛‏ الترمذي» كتاب المواقيت» ه؛ احمد ابن حنبل» ٩/۳‏ . 
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بخصائص تلك الأوقات وحصائص الأوقات التي لم يؤقت لما في اليوميّة e [122b]‏ فيجتمع 
بصلاة العصر. 

وأما في حين ولوج النهارٍ في اللي OW‏ 75 الأجزاءٍ الوقنيّة التي كانت Alli‏ بالخصائص 
التي Za‏ حديثُها. وبخصائص صلاةٍ الظهر المتلبّسة بخصائص تلك الأوقات. فإذا وفق الله تعالى أحداً إلى 
ن يُواظب على هذه الصلواتٍ وحصلت له هذه الَْمْعَةٌ AI‏ الشاملةٌ جميع الأوقات. والمزيلةٌ عنه جميع 
الانخرافات سنةً. لا ي يمى له انحرافٌ في تلك السنة أصلاً كما قال صلى الله عليه وسلم: 
[1232]"الصّلَوَاتُ امس ESA‏ لما İlay ğini‏ الله أيضاً سيّآته حسنات.*”” إذ الحكه 
للغالب بل ولا Ea‏ له لأنه في جميع الأوقات حينئدٍ يكون مصلياً للظهر» والعصرء والمغرب» والعشاءء 
والوترء والفجر, على صورة بما يكون الكل متلبّساً بالكل. وقد قال الله تعالى :! إن GE (lal‏ 
لْمَحْشَاءٍ b TE Kaily‏ له سيئةٌ. وأما ما ورد في القرآن من قوله تعالى: من ME ALİYE‏ 
Çİ 728‏ فللحسنة ليست ها [123b]‏ هذه الجمعيّةٌ. إذ حكمْ الأئمة السبعة' T‏ سارثه في 
عالم الشهادة حيث كان العرشُ مستوى الرحمن» والكرسيٌ مستوى الرحيم» والاسم الله hal‏ جميعها 
ASİ‏ العشرةٌ. فمن جاء بحسنة ÜÇER‏ من كل اسم من تلك BAYI ge‏ بعطاءٍ مثل تلك 


الحسنة وهو أدناه. 


*'” ورد الحديث فى صحيح مسلمء كتاب الطهارة» ٠٤١٠١‏ هذا اللفلظ: AKE"‏ امسن » وَابِكْمْعَةُ إلى EOS adi‏ لِمَا ği‏ " و انظر: ابو داود» كتاب 
الطهارة» ۱۲۷؛ كتاب الصلاة» EA YA‏ الترمذي» كتاب الصلاة» 45؛ النسائى» كتاب الحمعة» EYY‏ ابن ماجه» كتاب الطهارة» 4١١7‏ احمد ابن حنبل» ۹/۳٠؛‏ 
۹/۲ . 

''” سورة الفرقان» ۷۰/۲١‏ +" إلا مَن تاب وَآمَنَ وَعَمِلَ عملا GE NİŞ is EL Jig Mİ, Ee‏ يَحِيمًا." 
'* سورة العنكبوت» ٤٥/۲۹‏ . 

د سورة الانعام» ATAA‏ 

د اى الحى» العام المريد» القادر» الحواد» المقسطء المتكلم. 

.169 KIV حظي بالرزق أو نحوه : ناله . لسان العرب.مادة ( حظا‎ T 
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ألا تری of‏ الصلاة يجماعة على ما ورد في الحديث: "تفضل e mi ÖYLE‏ وَعِشْرِينَ 


wia ا‎ Sy Mek الع وهر‎ a öy dm İN عل‎ 


te 


القتدي EL‏ بالإمام في تسع حصال؛ التكبيرء والقيام» والركوع؛ والرفع caia‏ والسجودء” gli”‏ من 
والقعدةء والتشهّدِء والتسليم. ولا بد من إمام ومقتدييّن. و[ضرب|لثلاثة في التسعة سبع وعشرون. 
وهذا أيضاً بيان الأذي والأقلّ. ولذلك كان لتكثير الجماعة boly‏ فضيلة. والصلاة في المسجد والمشئ 
إليه أيضاً ihast‏ على ما جاء به الشرغٌ. فلما كانت الصلاه Gİ‏ وأجمع لفضائل الزمانٍ والمكانٍ وفضائلٍ 
سائر [124b]‏ الصلواتٍ كان سائ الأسماءِ أيضاً فيها متحكما. فإذا iel‏ كوثُ العشرة İNİ‏ بحكم 
العشرة صارت الحسنة بمائة. وإذا Ege‏ الأسماءٌ التسعةٌ والتسعونّ EU‏ بانُضمام الاسم الله إليها. 
AS ze‏ الاسم الرحمن الرحيم باطنهما. وحكمُ الاسم الواحدٍ الأحدٍ Lebl‏ فيها صارث حسنة 
بأربعمائة. وإذا اعثبرت SU‏ في نفسها صارت بعشرة آلافي. وإذا اعتبرت الثلاثمائةٌ في نفسها صارت 


بتسعين ألفاً مغلها. وإذا اعثبرث calS [125a]‏ والواحدٌ في مثلها فيما لا يحاب إلا بعد JA‏ 


NO: 


عظيمة. وإذا اعتبرث هذا الضرب والمحساب في جميع الأسماء الكليّة والجزئيّة التى لا حساب لما بذلك 


00 


الذي Ug‏ الله تعا gi Öd‏ الصّابِرُونَ أَجْرَهُم rta ˆ e gu pe‏ فيما قلنا وأدركه! فا 


g‏ في تلك العبادة Sİ‏ قليل بالنشبة إلى حار رحته الشاملة على المؤمنينَ ببركة حبيبه نبيّنا محمد 


صلی الله عليه وسلم [1251] وموازين شريعته. 


؛” ورد الحديث فى الصحيح البخاري؛ كتاب الاذان» ٠٠١‏ بهذا اللفظ:" صله ا لحماعة » olak‏ مِنْ JA öce‏ ؛ بسع وَعِشْرِينَ “İZ‏ و انظر: مسل كِتَاب 
LEY osta‏ 

[ولم يذكر İl‏ المقتدي EL Y‏ لقراءة الإمام oY‏ القرائة bile‏ على مذهب الإمام الأعظم رضي الله عنه في حَسْي[اى قطعي].و هذا التوجيه ذلك ظاهِرٌ 
على ترحيح مذهب الإمام و ادلته في حضرة السلطان, لأحل هذا لم Sağ‏ القرائة منها ولم يقل في شرحها.] 


7* سورة الزمر» ٠١/۳۹‏ . 
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واعلم! Öl‏ مَدارَ AYI‏ على all‏ وهي gLAYI OSS‏ الكثيرة شيئاً واحداً. إذ حقيقة 
الإنسانٍ يقتضى تؤحيد المتكثّرات. Sil p‏ التى منها Öle ilim‏ كانث bsg İSİ Lai‏ 
للكثرة وحامعة U‏ ثم اعلم! Bal Of‏ مَؤقوفةٌ عددُها مائة. و واحدٌ المائة تُشيرُ إلى جامعيّتها slef‏ 


الإحصاءٍ بضمٌ الإسْم الله الجامع والواحد إلى حقيقة الاسم الرحمن الساري الحكم وباطنه. 


لائحة أخرى غيبيّة [a]‏ 


[126a]‏ في تحقيق اللائحة المتقدّمة» Zey‏ الوضوءء [و e İİİ‏ والعْسْل. اعلم! أن الإنسان 


عه سام 


ŞE yağla u‏ فأكثرٌ الحكم في إِنْضاج الغذاء إلى أن Gla‏ خالصاً. ومنه جز البدنٍ 
الإنسان TSE,‏ وهو ما يجعله إلى حارج للحرارة الناريّة. إذ الإنضاجء والحذب» والدفغ» والتفريق 
صفتّها. فلذلك إذا أحدث الرحل GS İİ SEY‏ إخداله بما aS‏ فيه ELI‏ ولأجله شُرعَ له علاج 
بالماء أو التراب إذ [126b] zuk‏ النان يكو öl la‏ المواء LAK‏ فوخت به الوضوي أو LAN‏ أو 
gz‏ عند العجز عنهما. 

أما الغسلٌ ففي الحنابة İY‏ الخارج فيها وإِنْ كان İzik‏ من الأجزاءٍ الناريّة كالخارج في DÁL‏ 
TS‏ تَعَلّقَ به أيضاً من أحزاء الأركانٍ هو EŞİ‏ النارينُ كما بن ولذلك قوي فيه حكم JUN‏ 
فشرع لأجله عسل ظاهرٍ جميع البدنٍ gu‏ وإزالة الانحرافات DEN]‏ الناريّة عنها والخارجُ في الحدث 
آخر ما تعلّق به الأحزاء [127a]‏ الترابيّةُ أو Zi‏ أو AS‏ فِذلك Sİ‏ في إزالة الانحرافاتِ الناريّة 
الواقعة بسببه YL‏ الوه والأطراف ولم يكن فيه احتياج I J‏ إذ لاء بالطبع Buza‏ للنار ومُضْعِفٌ 


İY dağ‏ بارة وة وهي Bl‏ يابسة, Uy‏ الات فارة با ولس İlaç‏ قن كل وغ بلا 


ki 


iau ”‏ مِنْهَا بعد Maili‏ (حقق). 
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فاختيج في التيمّم به إلى النيّة لِيَقُوى بما على إزالة قوتما. وأما الاكتفاء في الحنابة أيضاً بالتيمّم قَدْرَ ما 


s 


222 في الوضوءء لأنه لما تبيّنَ İİ‏ التراب ]1270[ é‏ يَقْوَى بالنيّة لا بالاستيعاب. ولذلك لا EE‏ 
الأرحله في li BİLİ‏ في تطهير البدنٍ عن الانحرافاتٍ الناريّة. Op‏ قلت؛ ما الانحرافاث الحاصلةٌ 
سد e AŞ GN‏ بالوضوءٍ والعُسل إزالتُها. قلث؛ الانحرافاث $5 EŞİN‏ الحيوانيّة والشهواتيّة 
والغضبية التي İSİ‏ منها الحرارة I TEA‏ مع زيادة استعلاءٍ وميل Tİ ğe‏ الحنابة هما 
أيضاً من أؤصاف .33 الوضوءٍ ita NA A ŞE [128a]‏ على yal‏ وسر لتلك القُوَى بالإذْعانٍ 
لقؤل الشارع وتذليلٌ لما ll‏ لِلإسْتعلاءٍ وإمالةٍ لا إلى ما لا iş‏ طبْعاً. بل المائل إليه مائ ميلاً 
غا > NE il‏ غ تعض "الفكاق Yİ Gl‏ الوضوة لا İbi,‏ كان الوضوة هاف کون 
الغساه İŞİ, S‏ ولا شك Öl‏ الإشقاق صفة النار LLS‏ على آثارها. op‏ قلت؛ قد قَدَّمْتَ أن 
الشيء لا Sg‏ فيما SLA‏ من كل [128b] aş‏ فكيف sU Zİ‏ في آثار الأحزاءٍ الناريّة. قلث؛ 
LJUT‏ ليست işl Lehes‏ فيها ليس الماء بل الوضوء الذي هو عمل بالاء. وفيه AĞLA‏ نارية SİYA‏ 
فليس اللو > sgi‏ كل amg‏ ويؤْيّدُ ما قلناه كونُ الخارج من بدن الإنسانٍ Lİ‏ إلا ASİ‏ 
الذي ذَرَعَهُ teki‏ حيث لم bo‏ من GİY se Yİ‏ تأر للمضادَة التي بينهما. ونما ذكرنا يُعلم سر 
نحاسة الخارج من البدن بالاستقاء أو eed‏ سوى الْبَلْعَم. إذ لا بدّ yan; ]1292[ 6S öl‏ الأشياءِ 
ZİLİ‏ بالناريّة مُلْتَصِقاً به. Alay‏ من مندوبيّة الإحتفاء عن EYİ‏ في YEN‏ وعندَ الوقاع. al İS‏ 


من آثار الناريّة التي تُناسبُ Öle EN‏ النارئ. ويُعلم مما قلنا سر كن gli‏ المستعمل بحسا في قول أبي 


İLE له بسهم : قصد له حتى أصابه» المعجم الوسيط؛‎ gö ؛‎ 13 » ×1۷) Í) للقيام» يَتأنّى أي يتعرّض» لسان العرب» مادة‎ ŞİŞİ Gİ للقيام‎ ŞE 
المعجم الغني.‎ Öğ له وَصَارَ‎ Ga : a 

. 386 V العَرِيرَُ: الطبيعة والقريحة والسَجيّة من خير أو شر» لسان العرب» مادة ( غرز)‎ T 

'*” هذه الكلمة "حتى" مكتوبة بشكل " حي" حطاء (محقق). 


s 


حنيفة رضي الله عنه: AESI‏ لِتَحَملِهِ gli pi OYA‏ الموجب للتجاسة وعدم ahh‏ في قوله. 
الثايي: off alim‏ الباطِن وهو معنويٌ ليس بتجس. ولذلك يَطْهْرُ ولا TUNA slk [129b]‏ 

ثم اعلم! أن في أعداد حروف Jill‏ والوضوءٍ والتيمُم إشاراتٌ إلى معانيها. أما AN‏ 
“ŞE odasi‏ الْمُقارنة ألفٌ ومائتانٍ وثلاثون.'*” İŞ‏ كان Öğ‏ فيه التثليث. ALE)‏ ثلثمائة 
وستينَ مفصلاً واحبٌ. وضرب الثلاثة فيها la‏ ألفاً ونين وهو SE Zal‏ الوضوءٍ أيضاً. وعدده 
مائة TM‏ ومقدازه من المبلغ الأول إشارةٌ إلى تلك الجامعيّة. واثنانٍ وأربعون عدداً منها إشارةٌ إلى 
عددٍ حروفي İL‏ الذي [130a]‏ يكو OLİN‏ به صار الحميع ألفين ومائتيّن وخمسةٍ وعشرين. 


بقى İLA‏ الأربعةٌ منها لباطن الواحدء والأحدء والرحمن» والرحيم. والواحد لجامعيّة الإنسان. وأما 


'*” [جمع الحميل] 

'*” لا يوافق هذا الحساب الحساب الأبحدي المعروف. معروف Öl İİ‏ الأيجدية هو نظام عددي مرتبط بالحروف الأيجدية العربية» حيث تُوضّع فيه الأحرف 
stabl‏ العربية مقابل الأرقام» بمعنى أن يأحذ الحرف الحجائي القيمة الحسابية للعدد الذي يقابله وفق جدول معلوم . يقوم حساب الأبجدية على حروف İZİ‏ أو 
الحروف ERESI‏ وهى: jy En)‏ حطى» Al‏ سَعْقّص» GE> cal ELİŞİ‏ وجموعها ثمانية وعشرون = Ú‏ تسعة منها للآحاد» وتسعة للعشرات» و تسعة 
للمئات. وحرف للألف. 


فيمة الحروف في حساب الأبحد المعروف هي كالتالي: | : 0١‏ ب Ni‏ اج : ٣‏ د : 4ھ ig»:‏ ز :لادج تلوط :4 ي eid id“ i‏ 


م : Arip orib‏ ع : ۷۰ ف :الم ص Tiğ idi‏ :ت Ei i‏ ۰ ۷۰۰:3 ض : 
٠٠ iğne beke‏ . حسب هذا الحدول القيمة الأبحدية لكلمة "الغسل" ليس ١١7١‏ بل .٠١3٠‏ والقيمة الأبجدية لكلمة "المقارنة" في العبارة VAN‏ 
فيكون جمع قيمتهما ۱۸۸۱. 


Bu hesaplama bilinen ebced hesaplamalarına uymamaktadadır. 
Ebced, bilindiği gibi Arap alfabesindeki harflere verilen bir rakam değeri sistemidir. 
Harflerin her birine 1'den 1000'e kadar matematiksel değerler verilmiştir. Ebced hesabında 
kullanılan harflerin sayısal değerleri şöyledir: 
Elif: 1, Ba: 2, Cim:3,Dal:4, He: 5, Vav: 6, Ze: 7, Ha: 8, Tı: 9, Ya: 10, Kef: 20, Lam: 30, Mim: 40, 
Nun: 50, Sin: 60, Âyn: 70, Fe: 80, Sad: 90, Kaf: 100, Rı: 200, Şın: 300, Te: 400: Se 500, Hı: 600, 
Zel: 700:Dad: 800, Zı: 900, Gayn 1000. 
Bu tabloya göre "ğusl" kelimesinin ebced değeri 1230 değil 1090 dır.İbaredeki "mukarenet"in 
ebced değeri de 791 dir.ikisinin toplam sayı değeri de 1881 olur. 
AAY بل‎ ٠١۳ هذا الحساب أيضا لا يوافق الحساب الأبجدي المعروف. فقيمة الأبجدية لكلمة "الوضوء" ليست‎ 3 
Bir önceki dipnotta ifade edildiği gibi bu kelimenin ebced değeri de bilinen ebced hesaplamalarına 
uymamaktadadır."vudu"'kelimesinin ebced değeri burada ifade edildiği gibi 103 değil,813 tür. 
“Ma” kelimesinin ebced hesabına göre sayı değeri doğru olarak صحيحة.‎ "sU" قد أعطيت القيمة الأبحدية لكلمة‎ ett 
verilmiştir. 
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ogo 


الوض $ فعدده stof gi Lèl‏ اللإحصاءٍ Sas,‏ مفاتيح الع ت وأما اليه فعلده أَربعْمِانَةٍ 


pi 


>4 551ه 


وتسعون T‏ منها BLÉ‏ وستون إشارة إلى MEN‏ التي 


او 


به. وثمانيةٌ وعشرون إلى عدد 
الوحه واليدٍ اللتّن تحصّل الطهارةٌ ما [130b]‏ بمسحهما. والمائةٌ إلى عدد أسماء الإحصاء مع اسم الله 


تعالى. والاثنان يُشيران إلى سرايته SE‏ باطن الواحدٍ والأحد فيه. 


لائحة أخرى Moli‏ 

إذا علمت f‏ مدارَ كمال العباداتٍ على الجمعيّة العباديّة والزمانيّة والمكانيّة. فاعلم! أن أيام 
الأسبوع İS‏ منها في تدبيرٍ كؤّكبٍ من السيارات السبع التي a‏ مظاهرٌ الأئمة السبعة الأصليّة وكذا 
لياليها. فللشمس من الأيام AY‏ ومن İİ‏ الخنميس. GAY‏ من الأيام الشمّعة [1312] ومن JUN‏ 
الثلاثاءِ. ولِعُطارد من الأيام gla Yi‏ ومن الليالي الأحد. وللقمر من الأيام الاثنين ومن الليالي الجمعة. 
وللمريخ من الأيام الثلاثاء ومن الليالي السبتِ. وللمُشتري من الأيام الخميس ومن الليالي ليلة الاثنينٍ. 
İİ‏ من الأيام السبت ومن الليالي الأربعاء. 

فإذا حصلث تلك الصلواث في تلك الأزمنة واتّصِلتْ إليها حصائص تدبيراتما Çan; İZİŞ‏ 
> البعضٍ بل İSİ‏ حكم الكلّ بما ذكرث به[1311] فيما قبل من حكم ؤلوج الليل في النهار 
وولوج النهار في الليل. اقتضت الحكمة Aşki AY‏ إلى وضع الموازين الشرعيّة أن يكو هذه Yas‏ 


d 


İlmin هذه الجمعيّات الظاهريّة والباطنيّة فتصيدُ‎ 4y المصر والسواد وأنْ‎ bi باجتماع‎ Gİ ia 


SES‏ اى الاسماء الحسنى (محقق). 

"Teyemmüm" kelimesinin ebced hesabına göre sayı değeri صحيحة.‎ "padl" قد أعطيت القيمة الأيحدية لكلمة‎ *47 
doğru olarak verilmiştir. 

de ۷‏ الأصابع في اليد والقدم (حقق). 
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baol‏ جامعةً لدميع الجمعيّاتٍِ المارٌ ذكرها. وأنْ يكونَ مَن في تلك الجمعيّة polo‏ صاحب تلك 
الجمعيّة فشرعث صلاةٌ الجمعة. 

[أسرار صلاة الجمعةٍ و يوم الجمعة] 

وهي كاسمها iile ea‏ جميع أحكام [132a]‏ کلیات العبادات. ULY ök‏ على 
العبادة القلبيّة EŞLİ,‏ وهي İİİ‏ وصلاةٌ وصؤْمٌ وهو dest‏ عن الكلام في وقت الخطبة ولو بغير 
كلام الناس وعن كلام الناس في جميع eş Gİ‏ لا يَليق iş‏ اله تعالى. وح لما فيها””” من 
A‏ الحُطى' *” إلى بيتٍ الله تعالى. Sy‏ لما أن في النقل إلى المسجد الجامع واستماع الخطبة والصلاة 
فيه SA‏ جميع gel‏ البدنٍ وف ذلك رعايةٌ لها وتلك الأجزاء فقراء إليها. [132b]‏ وجهادٌ إذ في 
السغي إليها'”” وتزك البيع والشراءٍ JI‏ للنفس DUY‏ وإراقة دم آثارها'”” ALAYI‏ ولأجلي ذلك 
تضحيةٌ أيضاً بدليل أن الشارع شَبَكَ”*” ZAN‏ إليها””” Aİ‏ بَدَنَةَ م ونم إلى Sİ‏ انتَهَى بالمقتب 
ET kaş‏ إن فيها سغياً إلى öneki‏ وهو للإرادة. وتركاً لابيع وهو للقدرة. واستماعاً وهو للعلم. 
öde‏ وهي للحياة. وهي جامعةٌ حصائص الصلواتٍ في الأيام السبْعَة الصائرٍ بالامتزاج ZU‏ ذكره 
Leiso‏ بتدايير السبعة [133a]‏ جميعها Uie IS‏ وجامعةٌ خصائص الأزمانٍ Kel‏ بخصائص 
مرحع الضمير SL‏ الشمعة (محقق). 
yes ”''‏ ج ) Dbe‏ و Dik‏ خطي ,اى مشى.لسان العرب, مادة ( خطا ). هذه الكلمة "خطي" مكتوبة بشكل "خطا" خطاء (محقق). 
'*” مرجع الضمير صلاةٌ ابحمعة (GEZ)‏ 
'”” مرحع الضمير النفس الأمارة (حقق). 


'** شَبّكَ: التداحل» لسان العرب» مادة ( شبك )» o X‏ 446. 

T‏ مرحع الضمير DDho‏ الحمعة (حقق). 

' هذه الحملة مستند الى هذا الحديث: ارتا او NE‏ واو YS‏ وأو بكر وَأَبُو سَعِيدٍ is G‏ بُو Sİ AŞİ‏ الربيع İĞ ELİN GERİ ÍU‏ 
Şİ‏ مالک عن t‏ عن آي صَالِح EE‏ عَنْ أي Í GA‏ رَسُولَ الله صَلّى الله عليه çiş‏ َالَّ: «مَن ge‏ يوم call‏ ثم راح فاا di‏ وَمَنْ راح 
في الساعَة AĞN‏ 4 مكب bi‏ 25 راح في الشاعة GİS G‏ قرب İİ‏ وَمَنْ راح في ALE‏ الرابعة GİS‏ قرب yaz isle‏ راح في الساعة الخامسة 
GİS‏ رب İS ağ‏ عَرَج payi‏ حَصْرَتٍ İSİN‏ يَسْتَمِعُونَ GESİ‏ أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الشنرؤجردي الخراساي» أبو بكر البيهقي, معرفة 


السنن والآثار» القاهرق YAT AIAN‏ 





ot 
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تلك الصلوات rat‏ جيعها بخصائص yi‏ الكواكب E SE EEE E si‏ 
لكؤن المساجدٍ ولا سِيّما Éi dalak‏ بلاد الله تعالى. وجامعةٌ خصائص كثرة الجماعاتٍ As‏ 
الكثراتٍ فبهذه الخصال وما لا يَعْرِفُها إلا اله تعالى. إذا تلبس İleti‏ با يصيرُ Ül‏ في JS‏ وقتٍ 
بصلاةٍ الجمعة gl‏ جي أؤقاته بتلك الصلاة [133b]‏ أيضاً على ما قلنا في الصلاة الماضية. 
وبخصائصها بعد تليّسِها بالخصائص الماضية Gİ‏ ذكبها تركه öyLe‏ العصر. وأشارٌ النهمٌ صلى الله عليه 
وسلم إلى هذا المعنى حيث قال: ARAN"‏ إل ÖĞ ARİN‏ لِمَا بَيْتَهُمَا." SAK]‏ ها GA‏ رواية 
أخرى»صح.] ai SİMİ Habe‏ وكلّما تضاعفث هذه الجمعيّةُ وهذا الفضل يَسْرِي في الأيّام 

والليالي ويعودُ إلى الجمعة. فافهم! وإلى هذه الجمعيّة أشارٌ ça‏ صلى الله عليه وسلم حيث قال: " 
يم طَلَعَتْ عَلَيْهِ السَّمْسْ Aaah di‏ [1342] فيه حَلَق الله آدم 45 أذجل ab K‏ 


o 


A‏ مِنْهَا , ولا تَقُومُ السَاعَة إلا في يَؤْم O aaa‏ لدلالته على حصولٍ تلك الحمعيّاتِ المذكورة 


—wx 


w 


في الحديث. ولعلَ الساعة إا سمي ما لما في الجمعة من ساعةٍ لا يوافمُها مسلمٌ في gd‏ إلا 
استّجيب له على ما وَرَدَ مَعْناه في هذا الحديث النبوئ. NESA‏ في وَفْتٍ İN‏ لزيادة الإهتمام على 
إزالة الانحرافاتِ الأجزاءٍ الناريّة. ولذلك ورد في الحديث أنه عليه الصلاة والسلام:" كان[ 134] 


ُبَرَدُ عة في الصّيْفٍ وَيُعَجَلُ با في “ÜN GAİN‏ وكون الإقدام عليها ي eğe Ab‏ المنسوب إلى 


*”” اى المساجد الكبرى (محقق). 

'”” مسلمء كتاب الطهارة» E‏ ۱؛ ابو داود» كتاب الطهارة» 4١71‏ كتاب الصلاة» YA‏ الترمذي» كتاب الصلاة» 5 5؛ النسائي» AS‏ الجمعة» EYY‏ ابن ماجهء 
كتاب الطهارة» 4١١5‏ احمد ابن حنبل» ۰۳۹/۲۳ ۲۲۹/۲. 

co »٤ النسائي» كتاب الجمعة»‎ EY 2١ الترمذي» كتاب الجمعة»‎ EYT ابو دهود» كتاب الوتر»‎ EE البخخاري» كتاب الجمعة»‎ AAAY الجمعة»‎ AS مسلم»‎ poy 
. ٤۱۸۰۳۲۷۰۲۷۲/۲ احمد ابن حنبل»‎ EYT موطأء جمعة»‎ tto 

À‏ مرجع الضمير Aİ‏ (محقق). 

'*” ورد الحديث فى الصحيح البخاري» كتاب احمعة» ١0‏ بهذا ASE İSRA‏ بن أي بكر ekl‏ ثَالَ: Bİ‏ ڪرمئ ب gidis ÍU ak‏ عله هو 
خَالِدُ بْنُ ينار İĞ‏ سبغث ig‏ مَالِكِء يَقُولُ: İN İS»‏ صلی الله le‏ وَسَلَمَ Ka öz İİ‏ بالصّلاق» İZA İş‏ الحم أَبْرَدَ بالصّلاة» » يعي İĞ KARARI‏ 
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iA التي هي‎ ahi وأداؤها''”‎ Ray وهو مظهَرٌ للإرادةٍ التي من مظاهِر الرُطوبة وهي ضدّ‎ ağ 
وهو‎ AT على ما قلنا. وك أن يقال في جامعيّتها وح‎ İSİ الحرارة‎ İZ الذي من مظاهر البرودة وهي‎ 
من عَصْرٍ المع الماضية إلى ابحمعة الحاضرة مائة وسبعة‎ AİR الصلواتٍ المفروضة‎ DLS Sas Öİ 
عشرٌ [الوتر لا يعدٌ منها وإن كان فرضا عملا لا بد منه ثبوتا وواحب اعتقادا] . فالمائة للتسع والتسعينَ‎ 

[135]اسماً مع اسم اللِ. وسبعةٌ للسبعة الإنسانيّة التي هي ظلال السبعة الأصليّة. وأربعةٌ لمفاتيح 
الغيب. وأربعةٌ أخرى لباطن الاسم الواحدء والأحدء والرحمنء الرحيم. وواحدٌ a‏ الإنسانٍ. وواحدٌ 
لجمعيّة Anathi‏ ووحةٌ آخرٌ؛ وهو Sde OÍ‏ حروفي Anl‏ مائةٌ وثمانية عشرٌ. فالمائة والسبعة عشرٌ منها 
للركعاتٍ المارّ ذكبها. وواحدٌ لجمعيّتها. ووحة آحرَ؛ هو OÍ‏ يوم الجمعة واحدٌ من السبعة بمنزلة b İZİ‏ 
الأيَام[13510] كجامعيّته OS É‏ ساعةٍ فيها من şili,‏ صلاة Opal‏ له 


وجامعيّته لِسا 


P 


01) 


يُناسب الرقيقة بين İN‏ وبين قلب كل إنسانٍ يفيض la‏ إليه''” iğ‏ اسْتَعْدادِه. ولِسانُ 


الاستعداد لا > 


لائحة أخرى غيبيّة ]١1١[‏ 


pe انا قد‎ é Mas “TUZ آتاك الله‎ e Yu f 
اعلم! أيها الطالث لأسرارٍ العباداتٍ آتاك اله مناك ووفّقك لما وهداك. إنا قد عرّفناك‎ 

تحكم الزمانٍ في مرتبة Al‏ والتصاقِه بأمر العبادات. وأنّه مقدارٌ حركة العرش العظيم. Oi,‏ 
[1364]مُمصله ağ‏ على الأيّام» والليالي» والشهور» والسنين» إنما هو الحركة الشمسيّةُ والحركةٌ 


As رضي الله‎ İY قال‎ dal صَلَى ينا ايز‎ İle İs شر بن نَايتِ:‎ İş al Ki كَقَالَ: بالصّلاةٍ و‎ iile İİ ii يوسن‎ 
É da las le صَلَّى‎ İS a 

''” مرجع الضمير الصلاة الجمعة (GİR)‏ 

'” مرحع الضمير القطب (محقق). 

''” مرجع الضمير انسان (حقق). 

”*” الى بالياء AB‏ ويقال مَنى الله لك ما يسرك أي قَدَّر الله لك ما Gl‏ لسان العرب» مادة ( مني ) » ۷ X‏ 292. 
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القمريّةُ والخمسةٌ المتحيرة''" وفلكُ الثوابت. وإن كانث لها أيضاً حركةٌ. لكن Bİ YU‏ 
الزمانٍ شيئاً محسوساً. فلذلك لم يُعَيَنْ في الزمانِ بحسب حركاتما soke‏ خصوصة. وإِنْ لم AE‏ العباداث 
عن حصائصها على ما قلنا. Öl‏ الخمس من المدبراتِ ولحركة فلك الثوابت في حركاتما مدحل. 
[1361]فتأمك! 

فالصلواث الخممن الحيطة باليوم والليلة المحيطيْن بالأسابيع» والشهورء والسنيئ للْحركةٍ 
العرشيّة. وصلاةٌ الجمعة للحركة القمريّة gile‏ وإِنْ كان ağ‏ الزهرة ولذلك يتعينُ İşli‏ عند عدم 
slof‏ الجمعة. 

[أسرار العيدين] 

ولا كان Ael‏ دائراً بالنسبة ودَوْرَةِ السَنة بحسب تبعيّة فلك الشمس للعرش فله وبسبب bf‏ 
ها حركةً eb Eb‏ في كل سنة دورتًا فلذلك الشمسن. ولذلك صار [137a]‏ عيديّن. İİ‏ هو 
ili‏ وهو أحْوَطهما وأجمعهما للعرش. وثانيهما وهو الأضْحى وهو GEÇİT‏ لفلك الشمس KY‏ 
Şİ‏ عن ذلك. ووقتهما الوقث الذي ل يُوَفَّتْ له صلاةٌ zey‏ وإِنْ فاضت إليه SAS‏ اليوميّة 
والأسبوعيّة بصلاةٍ العصر الجامعة الشاملة. وإنما قلنا de Öl‏ الفطر Rİ‏ من عيدٍ الأضحى. Ò‏ 


Te 


Lİ ويُعلم من‎ Eh على‎ EY “dan منهما‎ yk gal eN ile اققضت‎ 


Bİ واحبةٌ بعد‎ öle ”' صيام شهر رمضانً وقيام ليله. ولذلك كان الإفطارٌ في تحاره'‎ [137b] 


كان مُباحاًء والصومٌ فيه منهياً بعد Òf‏ كان bobe‏ وإنما OLAYI olia Lai‏ من الجمعيّة AN‏ وني 


E‏ والخمسة المتحيرة: هي زحل والمشترى والمريخ والزهرة وعطارد (محقق). 
565 استحدمت كلمة "جمعة" هنا gal‏ الخصوصية. isa Kelimesi burada özellik, hususiyyet anlamında kullanılmıştır.‏ 


oni 


مرجع الضمير عيد الفطر (محقق). 
هذان الأمران :اى الصوم فى شهر رمضان والافطار فى عيد الفطر(حقق). 


E 
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مُواساةٍ الفقراء» والصلاق» والخطبة» واحتماع Jaf‏ المصر والقرى مُتساويان. ولكنْ في عِيد الأضحى Be‏ 
sit‏ من النهار حتى يكونٌ الابتداء بالكل من ضيافة الله تعالى. $ المضحَاةٌ له مع أنه لما كان الأكل 
في عيد الفطر [138a]‏ عبادة واحبة. فهو كله ضيافة A‏ وأما إن عِيدَ ANI‏ أكمل فلجئعه بين 
İLE‏ والجلال. وهي“ الصلاةٌ والخطبةٌ ومواساةٌ الفقراي وإراقةٌ الدم» وهما جامعان للعبادة البدنيّة 


o 


والماليّة» والنفسانيّة. وهي العلمٌ المسموعٌ بالخطبة. وكما LÍ‏ جامعان ظاهراً لجماعات مساجدٍ 


الصر والفرى واحوامع Olar SİS‏ جارف Hay Galya‏ ا Heye‏ ايه 
ld‏ أنفُسهما الحامغ ilk‏ الصلواتِ [138b]‏ اليوميّة على ما شرح. OLU,‏ أؤقاتمما 
خصائص تلك اللجئعيات خصائص gu Şiz ia UR‏ قينا للك! إن غرفت شأهما. 
فإذا صارث İS‏ واحدةٍ من هذه العباداتِ İS‏ الكلّ. وصارث لجمِيعها واحديّةَ صلحث İY‏ 
يكونَ صاحبّها داخلاً في قوله تعالى: diği Ğİ‏ الصابِرُونَ أَجْرَهُم ll A‏ وف العيدين 
من حيث الجمعيّة سر آخر. وهو أن من اليوم الثالت عشرٌ من [ذى] الحِجّة إلى ذي القعدة ثلاثمائة 
وثلاثة çe‏ يوماً [139a]‏ غالباً. وهذه EYİ‏ تابعةٌ لعيد الفطر. إِذْ حكمُ عيدٍ الأضحى وهو النحرٌ 
gi‏ في الثالثِ عشرٌ منه. وليس كالعيد الفطرِيّ حيث عم كمه إلى JE aT‏ وهو الإفطارٌ. وف 
أوائل ذي الميجة SE‏ العيدٍ مُراعَى حيث يُستحبٌ أنْ لا SİZ‏ ولا Sah‏ الأطفار إلى يوم العيدٍ. وهي 
۷١‏ 


عددٌ الثلاثمائة اسم.''” واسم الله الجامع» والسبعةٌ التي للإنسانٍ, والأربعةٌ المفاتيخ. '"” والإنسان keki‏ 


t 


Lal 


تلك الأيام مُتبيكةٌ [139b] si‏ تلك الأسماء. 


—e 
CG 
iz 
3 t% 
f 
س‎ 


مرجع الضمير عيد GİY‏ (حقق). 
''” مرحع الضمير عيد الفطر و عيد الاضحى (محقق). 
''” سورة الزمر» ٠١/55‏ 


'"” اى الاسماء الحسنى (محقق). 
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ومن İŞİ‏ ذي القعدة إلى 233 عِيدٍ Bell‏ أربعون يوماً. Og‏ وَقَعَ فيه بحسب كؤْنٍ الشهر تسعاً 
وعشرين قصال AE RS‏ أيام التي فهو بِعَدَدٍ الرحال الأربعين الجامعين إصفاتِ الجمالٍ والجلال. 


DAİ واريعة وون بعد ايام‎ öleli bi كاي‎ uk ela 
وأربعة وتسعو م العشرة‎ C وا موقو حروف‎ iler و ضحى‎ 


oN 


Due ga İİ ٠. مائة وأربعة عشر‎ ladde figos التي بركتها مجتمعةٌ فيها. ااا‎ Yİ 
والأربعة عددُ مفاتيح الغيب. والسبعةٌ هي السبعةٌ الإنسانيّةٌ التي هي‎ [140a] الإحصاءٍ مع اسم الله.‎ 
بما. وكونُ‎ Rİ الظلال. والثلاثةٌ الباقيةٌ إشارةٌ إلى الثلاثة الأصنافف الإبل» والبقرء والغنم التي‎ 
في الأول" وبعدها في الثانية'”” لما قد ذكرنا أنما للدورة‎ ilal [الصلاة]العيدٍ أربعاً قبل‎ SS 


الفلكيّة الشمسيّة بتبعيّة الحركة العرشيّة. فالأولى''” إشارةٌ إلى الأفلاك الأربعة المكؤكبة التى في جيطتها 


z 
a o 


إلى الشمس. والثانية”"” بأربعتها المتأحرة [140b]‏ عن القراءة إشارةٌ إلى SE‏ فلك الشمس وإلى bf‏ 
فلكها تحيط بما أربعةٌ وني عدم اعتبار فلكِ الشمس في الأربع التي قَبْلَ القراءةٍء وعدم اعتبارٍ العرش في 


الأربع التي بعد القراءة إشارةٌ إلى تبعيّة فلك الشمس له. 


د أظن أن في هذه الحملة حذفاء OY‏ في سباق الحملة لا توحد كلمة قيمتها الأبجدية ٠٠١‏ حسب gb‏ المصنف. وإضافة على ذلك فجمع الأرقام المقسمة في 


الجملة ليست 5٠١‏ بل .١١١‏ 


Bu cümlenin eksik olduğu düşünülmektedir. Çünkü cümlenin sibakında ebced değeri 300 olan bir 
kelime yoktur. Ayrıca cümle içinde taksim edilen sayıların toplamı 300 değil 111 ediyor. 
مرجع الضمير الرحال الأربعين (محقق).‎ ”'" 
ANE بل‎ ١١54 وهذا الحساب أيضا لا يوافق الحساب الأبجدي المعروف. فقيمة الأبجدية لكلمة "الأضحيّة" ليست‎ . VE 
Bu kelimenin ebced değeri de bilinen ebced hesaplamalarına uymamaktadadır."Udhiyye"' 

kelimesinin ebced değeri burada ifade edildiği gibi 114 değil,8 14 tür. 

*'* اى ركعة الأول (حقق). 
''” اى ركعة الثانية (حقق). 


ˆ اى التكبيرات ف ركعة الأول (محقق). 
ˆ اى التكبيرات فى ركعة الثانية (GAZ)‏ 


YA 
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فانظر! أيها المنوّرٌُ قلبُه بنور OYI‏ في هذه الموازين الشرعيّة. واغْرف! فَضْلَ رسول الله Sİ‏ 
وجتعيّته التامةٌ الجامعة لسائر جمعيّات Jeli‏ والأنبياءٍ وجمعيّة دينكَ الإسلام الجامع جميع جمعياتِ 
[1412]الأديانٍ. واغرف! أن LSH‏ في تعليق عباداتك ذه الشهور القمريّة وبحسابما أن يزيد 
aa Göre‏ فيها تكو في كل ساعة مُصلَياً جميع الصلواتِ اليوميّة وصلواتٍ SL‏ وصلواتِ 


الأعيادٍ بل وف كل صلاةٍ مُصلياً öç‏ الصلواتِ وف كل cis‏ جامعاً galas‏ جيع الأوقات. 





e‏ ساق ارات ورمع اشيم فلات a‏ الأده e‏ واد E‏ لديا و ماله 
القُتوحات. [141b] pip‏ إِنْ حَفظوا شيئاً غابَث عنهم أشياء. Bİ LSA,‏ من ad‏ هذه العباداتِ 
أو بعضّها GÜ‏ شيءٍ BU‏ واجعا! DİS‏ حالصا بمحبّة الله ومحبّة رضاه ومحبّة رسوله ومحبّة هذا الدين 
الحكيم الأحمديّ- أحياناً اله تعالى عليه وأماتنا عليه إنه Öğ‏ الإحابة والموفق والمعينُ عليها- وإذا 
BD‏ و شرفة Ez PE AENEAN‏ وسائر ما ağ‏ ر 
لنا إظهازه ya‏ [1422] إلى ez‏ مُوجدك فيما أشكل عليك. Nİ,‏ لكلامه الأقدم الأكملٍ 


وأحاديث نبيّه الأفضل İYİ‏ صلوات الله عليه وسلامه وعباراتٍ المشايخ رضوان الله عليهم أجمعين. 


لائحة أخرى غيبيّة [NY]‏ 
إعلم أن LE‏ الذي هو طبيبُ النفوس 5 نب للإنسانٍ بحسب الأيام ما يحفظ اعتدالّه Haa‏ 


عنه انحراقه. وبحسب الأسبوع أيضاً رب على رياضة بما Bik‏ ذلك الاعتدال. thia‏ عنه ما عسى 


احتمع من بقايا الانحرافات»[1421] وحفاياها مخافة أن Gi‏ مَرضاً نفسانياً كالطبيب الذي İŞ‏ 
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مر كو ova‏ 


الإنسانٌ يزوالي انحرافي مزاحه وكمال اعتداله İZİ‏ فيه الأحلاط الفاضلةٌ الحسنةٌ. وحاف Sf‏ 


يَسْتكثرها الطبيعةٌ ha‏ في الأعضاء الرئيسيّة فِيَهْلِكُ بذلك أو فى غيره. ol aa‏ في كل سنة 
بِدَوَاءٍ أو رياضة Şİİ‏ تلك المواً الفاضلة لِيَسْلَمَ من غائلتها. فكذلك الشارعٌ بحكم أصالته كطبيب 


الأبدان eh Lİ‏ أن لاسا “ği‏ .هده العاداكه الوك [1433] والأنبيعةة: والشهريف 


2 


والسنويّة» الجامعة» والكاملة» البدنيّة» والماليّة. ورما NE zeki‏ فيَهْلك أو يَسْتَكْفِي با أو يتقاعد. 


[أسرار الصوم و شهر رمضان] 


> عليه صومٌ شهر SI Olay‏ ذلك الانحرافات الناشئ له من الاستعلاءٍ والإباء 


الذيّن هما من آثار النار. بتكلف الجوع» والعطش» ومُقاساةٍ'*” ترك مألوف النفس بالصوم بالنهار 


2 


والأكل بالليل مُنْضّمَاً إليه القيامُ بالليل İİ‏ بجا النفس» AŞ‏ من تلك ZN‏ 


A 


aiji ©‏ عليه. 
وطلبْ الزيادة في العباداتِ [143b]‏ ويَسْعى فيها ويَستحقٌ ما عمل ويجتهدُ كالطبيعة إذا استقل 
بشزب الدواء أو برياطة يديد İN‏ الفاضلة في daş‏ بعت في توفيرها وتكثرها واجنادث ام 


وأصلحت البدنَ. وكما İİ‏ بالرياضة البدنيّة يزيد اشتهاء الطعام Zik‏ فائدثُة. كذلك بالصوم AS‏ 


فائدةٌ العبادة ويَصِيرُ الأكل EM‏ لد هو وغدّقة وجي عليه هابا يجنا أما بالنهار Lh Muia‏ 


7 


الليل فهو في النهار من شهر Aae [144a] blan‏ وني أيام الأعياد هو aS‏ بعبادةٍ يجعل 


' الوَفْرُ من المال والمتاع الكثيرُ الواسع» لسان العرب» مادة ( وفر )» 28729. 

ˆ مرّضه laf‏ قام عليه ağ‏ في مرّضه وداواه ليزول مرّضّه, لسان العرب,مادة ( مرض )» ۷11 » 231. 

.345 » ×1۷ ») الشيء, لسان العرب,مادة ( روي‎ i İZ, AYI في‎ Şa g 

. 580 a oae) ذلك عنده وكَبْرَ لديه, لسان العرب,مادة‎ gez Nİ 

* قاسى » öl‏ الألم أو نحوه» والمقاساةٌ مكابدة الأمر الشديد وقاساه أي كابده» لسان العرب» مادة ( قسا)» ۷× 180. 
AİN‏ الوَجْبَةُ ؛ وهي الأكلة الواحدة في اليوم والليلة . لسان العرب» مادة ( رزم)» 11> 238؛ المعجم الوسيط» باب الراء. 
AN '‏ الكثرة وقد E‏ الشيء بالضم يَغْرْر فهو İŞİN ZE‏ الكثير من كل شيء » لسان العرب» مادة ( غزر)» V‏ » 22. 

" اى عدم الاكل و الشرب (محقق). 

' اى الاكل و الشرب (محقق). 
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z 
E 


المباحات عبادات. وقد قال تعالى فيما يرويه عليه السلام عن ربه: "الصّوْمُْ ليء Gİ GİS‏ په يَدَعْ 
طَعَامَهُ وَشَرَابَهُ لِأَجْلِي. "*"” gb‏ من هذا ÓT‏ المقصد من الصوم ينبغي Ğİ‏ يكون هو تعالى. وإذا كان 
كذلك كان Bİ‏ هو تعالى حيث قال Glg"‏ أجزي به." أي وأنا أحزي به نفسى أي 
بدليل قوله تعالى Ask big"‏ وَشَرَابَهُ EŞ‏ "[14410] أي Şaş‏ مألوفاته لمن 1 يَألِفُهُ أي لمن دسي 


0 


Müzi, ae‏ في الكثرات الإمكانيّة. giz‏ بتذگره لي ورك ANİL‏ لأخلي Ah‏ وقد ورد في 
الحديث: Ó)"‏ رَمَضانَ gel‏ من gli‏ الله تَعالى."'*” فصوم رمضان يكون له تعالى. وكافيك DiG a‏ 
يُضيف İS‏ صومّك إلى نفسه فأنت حيتئذ إدائرٌ] بين Ks scies‏ حالص لله تعالى وهو الصوم» 
وعمّلٍ آخرٌ هو لك وهو الإفطار بمرضاة الله تعالى وأمره. 

ورا علمت أن الأوقات JA‏ بعضها [145a]‏ في بعض. iA,‏ تلك المداحلة بأخذ 
كل وقتٍ SE‏ الآحر. Sy‏ ما تلبّس من حصائص العباداتِ gli Ula‏ النهار في الليل وَوُلوجٍ 
اللبل في النهار ببركة صلاة العصر. وبذلك İsi‏ كك من العباداتِ حكم الجميع ثم بتكرار الأسابيع 
b‏ هذه العباداث Jg İmal‏ منها. ويتضاعفٌُ كذلك الشهورٌ أيضاً تدوز على الفُصول الأربعة. 
Za‏ بذلك لتلك الحمْعيّاتِ en‏ صيام رمضانَ وعيدٍ الفطر والأضّحى. [145b]‏ 
TEB‏ عليها في كل حينٍ مصلياً جيعَ الصلواتِ AİN‏ والجمعة» وصلاةٍ العيدين» وصائماً ومفطراً 


من cagal‏ وقائماً J E‏ رمضانَ» PRAET‏ ذلك. liba‏ قال e‏ الله صلى الله عليه وسلم: " 


SAA 


البخارى» كتاب الصوم» tq cY‏ مسلم» ES‏ الصيام» Ya‏ 


leşi *“‏ من الرحال JASI‏ والضعيف الساقط المقصّر في الأشياء وتوَغّل ف الأرض ذهب فأَبعَد فيهاء لسان العرب» مادة (وغل)» 1× TIL‏ 
Pa‏ [أليفه مفعول ثاني لأ حعلني] 
°۹۱ 


gil‏ ركربا حيي الدين يحبى بن شرف النووي» ا منهاج شرح صحيح مسلم بن glat‏ بیروت» ATAY‏ ۱۸۷/۷؛ أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى بن 
KESİ‏ بن حسين الغيتابى الحنفى بدر الدين العينى» شرح سن نأي داود» (المحقق: أبو المنذر حالد بن إبراهيم ۾ اللصري)» الرياض» e‏ ا .Yy&fo‏ 
وَظب على الشيءٍ b; abi‏ با bly‏ رمه وداومه والمواظبةٌ sai‏ على الشىءٍ والمداومّة cade‏ لسان العرب» مادة (وظب)» 798.1 
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Dİ 


مَنْ صَامَ رَمَضَانَء ÚG‏ وَاحْتِسَابَاء غَفِرَ لَه ما 


a» 
تفده‎ 


ahá‏ من دنب" "إذا كان İsi‏ ليلة من شهر 
رمضان dde‏ الشياطينٌ fagy‏ الجنّء Eag‏ أبوابُ النار فلم يُفتخ منهاء*” باب Caib‏ 
أبوابُ الجنانٍ فلم يُغلق منها باب egalig [146a]‏ منادياً: يا باغي الخير İİİ‏ ويا باغي ZEN‏ 
«ağ‏ وله EE‏ من e a‏ وذلك كل İML‏ إشارةٌ إلى تلك الجمعيّة. والسدٌ في ذلك أنك علمت 
İİ‏ الشيطان مخلوقٌ من ledas‏ من ابن آدم ما يتعلق بالأجزاء الناريّة ويناسبُها. والصومٌ كاسر 
الأحزاء الناريّة وآثارها وأحكامها فلذلك يُسَلْسِلْ. والنازٌ ASİ‏ انحرافاته فلذلك bbdl lef EEE‏ 
أحكامٌ الاعتدال في الأعمال. والصومُ İğne‏ عليها فلذلك لم يُغلق. [146b]‏ وقال عليه السلام في 
فضل Ae‏ الأضحية: "ما عمل ابن آدم من عمل يوم Esi za‏ إلى الله تعالى من هراقة ar gul‏ 
ليأ يوم القيامة بقرونها وأشعارها وأظلافها Ai aii Óla‏ من الله oK dw‏ قبل أن يقع 


76 


الأرض فطيبوا يما أنفسًا.""** وهذا أيضاً يدل على الجمعيّة التي فيها. وقال عليه السلام: "ما من أَيَام 


العمل الصاح فيها أحبٌ إلى الله من هذه AGI‏ العشرة, قالوا: يا İse)‏ الله ولا SUH‏ في سبيلٍ 


9 


á 


الله ؟ قال: ولا İLE!‏ في eme‏ الله إلا رجلّ [147a]‏ خرّج بنفسه وماله E‏ لم يرجغ من ذلك 


o۹7 


86 
» 


NM 


''” البخارى»كتاب الصوم» VT‏ مسلم» كتاب الصیام» VAY‏ 

!° هذه الكلمة "منها" مكتوبة بشكل "هما" خطاء (حقق). 

*” محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن AĞA‏ التميمي» أبو حاتم» الدارمي » الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» (تحقيق وتخريج: شعيب الأرنؤوط)» 
مؤسسة الرسالة» بیروت» ١508‏ ه. ۲۲۲/۸. وانظر :البخاري» AS‏ الصوم» ه؛ مسلمء كتاب الصيام» ١؛‏ النسائي» AS‏ الصيام» 456427 الترمذي» كتاب 

الصوم» ١؛‏ ابن ماحة» كتاب الصیام» ؟؛ احمد ابن حنبل› YVA Yoy YA Y/Y‏ 

''” ابن ماجة» كتاب الاضاحي» EV‏ الترمذي» كتاب الاضاحيء .١‏ و انظر :محمد بن علي بن محمد بن عبد SENİ‏ نيل الأ وطار» (تحقيق: عصام الدين 
الصبابطي)» دار الحديث» مصرء AYAJO .ه١ ENY‏ أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي» شرح السنة» (تحقيق: شعيب الأرنؤوط محمد زهير 
الشاويش)» المكتب الإسلامي» بيروت» EVİRE ANEY‏ 

"'” محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن AĞA‏ التميمي» أبو حاتم الدارمي» الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» Aİ)‏ وتخريج: شعيب الأرنؤوط)» 
مؤسسة الرسالة» بیروت» NESA‏ ه. .۳٠/۲‏ وانظر:الدارمي» كتاب الصوم» oY‏ ابن ماجة» كتاب الصيام» EVA‏ الترمذي» كتاب الصوم» SOY‏ 
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ولا كان Lan‏ بالنهار والإفطار بالليل Kha‏ الرياضة zl‏ الملائمة للطبْع وشرع فيه على 
حلاف المألوف القيامٌُ أيضاً للتراويح كان لوقه على حلاف العادة العباديّة؛ حيث كان السواك مندوباً 


۹۸ 


في غير ذلك الوقتِ Sİ‏ إلى الله تعالى من ريح ie HAN‏ وفاقاً. وهي" عشرون İSE‏ بعدد 


AĞI‏ الموقتة مع الوتر والثلاثون Sae‏ أيّام الشهر. إذا صرب في العشرين صار [147b] ioh‏ من 





الضزب سِتّمائة. ثم إذا صرب في عشرة Ual‏ حصل o‏ آلافب. وإذا > الثلثمائة والثلاثةٌ 
والخمسون عدد الأيّام EN‏ في ps gin‏ عددّ DLG‏ الصلواتٍ المفروضة اليوميّة صار الحاصل ستة 
İYİ‏ وواحد' ' هو neler Alaz‏ جمعيّة السنة. واسمٌ التراويح يني عن GE‏ رياضّة. ولأحل ذلك 
شرعث iag‏ على رأس كل أربع ركعات. وأيضاً لما كان بالنهار تسليط أثر AI‏ على انحرافاتما كان 
بالليل تسليطٌ أثر [148a] siti‏ على انحرافاته بالحركة فشرعث لما ترويحةٌ هي في المعنى إمالة النفس 
إلى ما بعدها من الركعاتٍ وتحريكها وإنشاطها. وف الصورة G ESE‏ عبادة الله تعالى هو Alam‏ التراب. 
Alas,‏ الحقيقة الملكيّة في الإنسان بالتسبيح والتقديس. ولا شك Sİ‏ بمذه العبادةٍ أيضاً az‏ للعباداتِ 
المارّ ذكرها امتزاج. وكذا بالتراويح وخواصّها وها بما كذلك. وللزمان بمما من حهة JAJI‏ ويحصل 
[من تلك صح] الاحتماعاتٍ والامتزاحاتِ [148b] iaa‏ لا تُحصى İŞ‏ فلذلك كانت İY‏ 
القدر خيراً من ألف K‏ لجامعيّة جمعيّات العبادات. 

ثم اعلم! b‏ شهر رمضان Öl‏ وافق جمعيّةُ وقت ولوج الليل في النهار. فاللجمعيّة المومى إليها 
في النهار في أواحر الشهر وليلة القدر فيها ظاهراً بسبب اجتماع الجمعيات في تحارها. ولكن لا بد من 
**” خبر كان (محقق). 
“*” مرجع الضمير التراويح (GA)‏ 


'' [إذ الحاصل من ضرب ثلاثمائة في سبعة عشر خمسة آلاف ومائة ومن ضرب الثلاثة فيها أحد وخمسون ومن ضرب الخمسين فيها ثمان وخمسون ekli‏ ستة 


آلاف وواحد.] 
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رحوع تلك الجمعيات إلى الليل ببركة صلاةٍ العصر عند الولوج في الليل. فقد يكون ليله القدر في تلك 
[1492|الأيام öl‏ وافق iiaa‏ ولوج النهار في الليل. فالجمعيّة المومى إليها في الليل في أواخر الشهر 
وليلة القدر فيها ظاهراً. وإِنْ وافقت أوائل الشهر ولوج الليل في النهار glai‏ ولوج النهار في الليل 


OSG‏ متساويتيّن حصلت الجمعيّةُ في الليل في أواحر الشهر. وإن كان بالعكس حصلت الجمعيّةٌ في 


Cs: 


النهار في أوائل الشهر. ويُعلم عا كلنا عنقا الاختلافات في أنما دائرةٌ بالسنة أو بالشهر GS‏ 
الثالث [1491] والعشرين» والخامس والعشرين» أو السابع والعشرين. وأما كوا ولا بد في وتر 
فالوتريةٌ السبْعةٌ الساريةٌ الحكمٌ في الموحودات. [بيان : السارية الحكم في الموحودات] 

ثم İlel‏ أن القدرٌ يُخير بحروفه وهي ق د ر عن عدد ثلاثمائة اسم وأربعة أسماء. LÍ‏ الثلاثمائة 
فأماء العددٍ المعلومة. وأما الأربعة فحقيقةٌ الواحدء والأحدء والرحمن» واسم الله الجامع» Laf ha,‏ اذل 
شيءٍ على جمعيّته بخواص الأسماءٍ الكليّة من كل cag‏ والحزئيّة من as‏ ولذلك dyf [150a]‏ فيه 
القرآنَ الجامع. 

واعلم! f‏ صوم الشهر مع ما يُتبعُه من الإفطار بالليل والتراويح Alam‏ الدورة القمريّة بتبعية 
الدورة العرشيّة. والصومٌ eia‏ لبساطتها واحديّةٍ فيه. والإفطارٌ للدورة القمريّة والتراويح الصائرة كل 
ليلةٍ بالركعات الأربع الفرض أربعاً وعشرين بعددٍ الساعات النهاريّة والليليّة. وبانضمام DLG‏ المغرب» 
والوتر لكونمما ليليتيّن ثلاثين بعدد أيام الشهر. وباعتبار 035 التراويح [150b] “a‏ وبصلاة 
العشاءٍ والوتر سبعاً بعدد أيام الأسبوع. وباعتبار BÍ‏ بترويحاتما حمست وعشرون. وبالوتر الذي في رمضان 


حاصتة يُصلّي Ísla‏ بعد التراويح İŞLE‏ وعشرون بعدد منازل القمر يناسبٌ özal‏ العرشيّة والدورة 


T‏ يعني خمسة سلامات بعد كل أربع ركعات للتراويح. 
Yani teravih namazının her dört rekâtında bir selam verilerek beş selamda bitirilmesi.‏ 


104 


القمريّة. وإذا كانت AL‏ المذكورةٌ حيراً من ألف شهر كانت fole‏ فيها بأكثر من ثلاثين ألفاً مها في 


غيرها. فتفك: ! 


1۲ 


والصومٌ ds‏ مائة وستة. © فالتسعةٌ والتسعون slef Sae‏ الإحصاء. والسبعةٌ 
[1512إ]عددُ اسم الله وباطن الرحمن» والرحيم» ومفاتيح اال ورمضانٌ عددٌ ثلاثمائة وإحدى 
وثمانين. ' '' التسعٌ والعشرون EY‏ عدده LEMİ,‏ واثنان وخمسون”'' Y‏ عددٍ السنة إشارةٌ لجامعيّة 


لائحة أخرى غيبيّة 1[ ]١‏ 
حر 


— vi فظة‎ RY 53 0 6 f 3): Za ٠. 5 5: f te 
اعتدالات‎ abile fajla أنك إن استحضرت ما سبقكَ علمت أن العبادات الشرعيّة‎ lakel 


النفوس و[إزالة] انحرافاتجما. OLAYI,‏ قد يكون من نفس المزاج بأن يكون Ya‏ الأركانٍ [151b]‏ فيه 


"7 قيمة الأبحدية لكلمة "الصوم" ليست ٠١5‏ بل ATA‏ 

Savm kelimesinin ebced değeri burada ifade edildiği gibi 106 değil 136'dır. 

". أفاد المصنف أن القيمة الأبحدية ٠١7‏ حسب ظنه لكلمة "الصوم" تشير التسعة والتسعون منها إلى الأماء الحسنى. ولم يذكر المصنف بشكل تام إلى أي 
الأسماء تشير السبعة الباقية. وذكر أربعة أسماء فقط. 
Burada savmın hataen 106 olarak verilen rakamsal değerinin 99 unun esma-i hüsnaya işaret olduğu‏ 
ifade edildikten sonra kalan 7 adedinin ise hangi isimlere işaret olduğu tam ifade edilmemiş sadece 4‏ 

isim zikredilmiştir. 

Vav قيمة الأبجدية لكلمة "الرمضان" ليست ۳۸۱ بل‎ TE 

Ramazan kelimesinin ebced değeri burada ifade edildiği gibi 381 değil 1091'dir. 

5. السنة القمرية ليست كما أفيد هنا 51" يوما بل أيام شهورها متساوية و۲۹ يوما و١١‏ ساعة و44 دقيقة Y‏ ثوان بالضبط أو .٥٠٠١۹٠0۲۸/۲۹‏ السنة 
القمرية والحجرية أيام شهورهما متساوية و١١‏ شهرا و٤ |٠١‏ 7171708714 يوما بالضبط. غير أنه لسهولة الحساب تعد أيام السنة القمرية Yot‏ يوما. وعلى هذا 
تكون الأشهر الستة من السنة ٠١‏ يوما والستة الباقية تكون ۲۹ يوما. لإزالة نقص السنوات» يضاف يوم في كل ثلاث سنوات. deg‏ هذا تكون السنة الثالثة Yoo‏ 
يوما. لأن النقص نی كل ثلاث سنوات ۰+۳ | 75370874 أو ٠١١1١‏ يوما. 

Kameri yıl burada ifade edildiği gibi 352 gün değildir. Kameri ayların günleri 

birbirleriyle aynı olup, tam olarak 29 gün, 12 saat, 44 dakika 3 saniye veya 29/53059028 gündür. 
Hicri kameri yılların hepsinin günleri eşit sayıda ve tam olarak 12 ay olup, 354/3670834 gündür. 
Ancak hesapların kolay olabilmesi için kameri yıl 354 gün sayılmaktadır. Bu şekilde bir yılın 6 ayı 30 
gün, 6 ayıda 29 gündür. 
Yılların eksikliklerini gidermek için her üç yılda, bir gün ilave edilmektedir; yani üçüncü yıl 355 gün 
olmaktadır. Çünkü üç yıldaki eksiklik 3*0/3670834 veya 1/101 gündür. 
http://www.islamguest.net/tr/archive/guestion/fa2479. 
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İsi;‏ غل yi‏ ما ينبغي في الأصل. وقد يُعْرَضُ له ذلك باسعتماله في غير مجال الاعتدال. وربما يكون 
له انحراف T‏ يكون Öl‏ لضرورته önle‏ كالطبيعة له فلا in GR‏ في انحرافه. فلا بد من تغيير 
معالحته بميزانٍ [oba] ZAT‏ يحرج الميزان الأول عن كونه ab‏ له. وقد بيّنا في ذلك من معالجات 
الشارع وتدبيراته ما يعني عن التكرار. ثم إِنّهِ قد يَعْرضُ له من الخارج منه ما يرجه عن الاعتدالٍ 
بخصول ai [152a]‏ على ما يحتاج إليه من أجناس الأموالٍ المائلة إليها حقيقثه لكون حقيقته 
جامعةً هما بسبب الحبة الجذابة للشيء إلى ما له به مناسبَةٌ مثل ما يكونُ في GAİN‏ من الانحراف بسبب 
ُرودةٍ المواءء أو O‏ أو حرارته» أو Jaai‏ وحرارتّحاء أو بُرودتحاء أو يُطوبتهاء أو بيوستها. فيتوقر 
لذلك في البدن بمقتضى BU‏ ماده Gadi gli DİE‏ عن الاعتدال إلى اليل إلى أطراف AYI‏ 
وحينئذٍ sb‏ ]1520[ الطبيث باستفراغ تلك المادةٍ ia‏ الاعتدال إِذْ إبطال حكوها من كل وحهٍ 
وإزالتُها يفضي إلى زيادة الانحرافي. فلأحل ذلك أُمَرَنا ASAN‏ العليمٌ gi EİN‏ من بعض فروع 
جكمته. إذا رزقنا من JUI‏ ما İğ‏ على حوائجنا الأصليّة في الفُصول الأربعة بأن تَضِيَ l‏ وليس لنا 
إليه حاجةٌ أن نُنْفِقَ منه gis‏ ما dag‏ به عن نفوسنا OLAYI‏ ويَبْقَى الاعتدال. فإنا إذا أنففناه وخب 
موازين الشرع EŞ‏ في قلوبنا وأنفُسِنا. [153a]‏ أن ذلك امال ليس لنا من كل aş‏ وإنما ذلك لله 
تعالى. جَعَلَهُ لنا لأحل أنْ نَصّرِفَه إلى حاحاتنا. وما قَضّلَ منها فهو له نَصرِفٌ بعضّه إلى حاحاتِ ذوي 
[الحاحاتٍ] ويبقى الباقي حتى إذا كانث لنا به حاجةٌ صَرَفْناه فيها إلى السنة الآتية. LİE Yig‏ به ما 
عملناه في السّنة الماضية. وإذا Giz‏ أن ذلك المالّ ليس لنا من كل وجه زال عنا المي الداعي إلى 


İmiş PAYI‏ حيث [153b] Hu‏ أنه ليس pak‏ حيث [هو] فائدةٌ. Uh‏ لجاحة 


“هذه الكلمة " EİN‏ مكتوبة بشكل " الذي "EİN‏ خطاء (محقق). 
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النفسٍ أو الغيرٍ. والأموال İŞE‏ محصورةٌ أنواعُها في ثلاثة أحناس بعدد المولداتِ بل هي هي. وهي 
eğ‏ والفمار والعَسَلُ من amg‏ منها. والحيواناث» [والتفدانء" "] والركار» وأموال التجارة İİ‏ 
بالنقديّن منها. فواحب النباتاتٍ Sİ‏ من واحب الآخرين لكثرة تماِها aliy‏ مُعالحةٍ الإنسانِ في إنمائها. 
İS İY,‏ احتياجاً إليها İş‏ ميلاً Ky‏ ها. فهو إلى إزالة انحرافها أحوخ. وكذا المستحق 
[1542]احتيالجه إليها akeas Sİ‏ إليها أقوى فلاعتداله Lİ‏ الواحب فيها. وني 
الباقينَ أيضاً Seyi‏ النماءِ aliş‏ والمعالحة وقلتها. واحتيالج SM‏ والمستَحقّ كثرةٌ iş‏ ولاعتبار 
akli‏ شط في الحيوانٍ LEŞ‏ سائمة. والسرٌ فيه Óf‏ العلاج للكسب JH‏ أيضاً با يزيل انحرافه فلا 


Ek‏ احتياجاً كثيراً فيه إلى ميزانٍ ZAT‏ يزيل انحرافه. فافهم! واعلم! SN Ğİ‏ لا بد أنْ يَعْلَمَ أن ما 


w 


g‏ إلى [154b]‏ مصارفه ليس حمّاً له. وإنما هو لله تعالى يَدفْعُه بِأمْره إليها. وليس له في ذلك إلا 


s 


TA 


abis تحشد يوم القيامة‎ aŠ الحّ في مُسْتَحَقِّهِ. يدل على ما رُوي*'' أنّ الحيوانات الغير‎ Ae 


a Ba ğe Pa‏ وو ٠اا ES 1 PRA cor 5 5 ý FEY ۰ TE‏ $ 2 ةم 
مانع RE‏ بأظلافِها ' وما ورد من قوله تعالى: öğ‏ مى İS‏ في تار جَهَنْمَ 


org 
A 


4 4 3 a YAY a vk oda Ap. ليم مه روم وده‎ y dir 
ثم وما رُوي عن رسول الله صلى الله عليه‎ TİS هذا‎ gla وَجُنُوبُهُمْ‎ eğe فتكوّى با‎ 


وسلم İİİ‏ الذي مُنِعَ iş AS‏ لمانعها İRİ [155a] ek‏ فيأحذ la‏ فيقول: 


1۷ 


اى الذهب و الفضة (محقق). 

^ ورد الحديث ف ابی داود» كتاب AI‏ ۳۲ بهذا اللفظ: "ما مِنْ صاحب غنم لا يُوَدّي gm‏ إلا حاءث يوم القيامة Şİ‏ ماكانث abi‏ ها بقاع ŞE‏ 
al‏ بقرونما وتَطَوْمُ بأظلافها ليس فيها عَفْصاء ولا جَلْحاء Lİ‏ مضث أخراها Yj le iS‏ حتى óy dl SE‏ عباده في يوم كان مقدائُ خسن G‏ سنة ما 
تَعْدونَ ثم يَرى سبيله إما إلى É‏ وإما إلى النارٍ وما من صاحب إبل لا يدي e‏ إلا جاءّث يوم القيامة ŞİŞİ‏ كانت gla‏ لها بقاع ibi i‏ بأحفافِها كُلّما 
مضث عليه أخراها )© عليه Si‏ حتى i S‏ تعالى بين Ske‏ في يوم كان blai‏ حمسينَ Gf‏ سنة ما عدون ثم وق يله إن إلى ai‏ وإما إلى النار." 
وانظر: مسلمء كتاب الركاة» YVI‏ ابو داود» كتاب الركاة» EYY‏ النسائي» كتاب I‏ ۹١٠۱؛‏ ابن ماجة» كتاب الركاة» y‏ 

'' نطح ينطح و ينطح تطحاً. ASU ehi‏ ونحوهاء ضرب ومنع» لسان العرب مادة (نطح)» 11 » 621. 

.195 »1 لسان العرب مادة(وطأ)»‎ caah eş bia الشيءَ‎ gb ''' 

.229 » 1× والشاة والظئي وما أشبههاء لسان العرب مادة(ظلف)»‎ iag alb وهو‎ fal ما‎ Şb ج أظلاف»‎ ab 

''' سورة التوبة» Yofa‏ 

.173 لسان العرب» مادة (شجع)» ۷111ء‎ GAZİ بالضم والكسرء‎ iş الشجاع‎ T 
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ERİN 


تا كنرك Y lu Gİ‏ حيث يدل على أنّ الال ليس له وإلّا لم يكن للمملوك İİ‏ يفعل بمالكه ذلك 
والإنسان كما يكون سعيداً يوضع الشيءِ ق:موضعة Lük‏ لاف :ذلك İSG‏ الأموال. İzi‏ إذا 
وَضّعَّ في مواضعها iş‏ بخلافه. فمن وَضَّعَها في مواضعها cade İLE‏ ومن لم يضْغها جارٌ عليه 
leş‏ ولا بد من اقتِصاص المظلوم من الظالم. واعلم! أنك Gİ‏ علمت أن الركاة تعديلٌ للصنفين 

[155]من الإنسان الأغنياء والمستحقّين. HU OLAYI,‏ محصورٌ فيهما. وعلمت Í‏ للأموال 
المنسوبة إلى المولّداتِ الثلاثِ وضّيّها إلى ما HE EÉ‏ مراراً. فيجب أن تعلم كمال جمعيّتها وول 
حواصّها أزمنة السنة. ثم جمعيّتها إسائر جمعيّة الأزمنة من الجمعيات المتلبّسة بجمعيات سائر الحقائق 
وأنما حصّة للدؤرة الشمسيّة بتبعيّة العرشيّة الإحاطيّة. وكؤنُ الغالبٍ فيها رب ÇAN‏ لقوله عليه 
السلام:"هائوا [156a]‏ زنع عُشر Y UY agi‏ الحوائج ELE‏ للإنسانٍ SİN‏ والمشرث» 
والملبسن» والمسكن. وعليه Öl‏ يُصلح هذه الأربع لزؤحاته وهنّ GE‏ أربعاً. فتلك الحوائح عشرون. 030 
مال الركاة مُسْتَعْىَ عنه في هذه العشرين حاجة بمنزلة عشرين inl‏ أخرى İLE İLA‏ 
فضي منه ÇAR iz‏ حاجة الفقراء. وهي EE A‏ حاجاته. إذ SS‏ نصاب لا يقضي إلا إحدى 


الحاحات الضروريّة الأربع غالباً. gli,‏ أن 3 [156b]‏ مَؤْقوفةٌ Aa‏ من أربعة ŞİİRİ‏ وعند 


الكتابة تكتب الزاء وحْدها bly‏ ودهاء والكافُ والواؤ مركبتئن. SU‏ أربعةٌ شير إلى سراية حكم 


.262 VIN فلا يبقى على رأسه شعر» لسان العرب» مادة(قرع)»‎ gla وهو أن‎ öğ 
لسان العرب» مادة(طزم).‎ ÉA في أصل التكين في أسفل‎ OLE مَضِيغتان‎ otagli '* 
.5 Y İSİN النسائي» كتاب‎ EYY ابو داود» كتاب الركاة»‎ ؛١‎ ٤ البخاري »تاب التفسير»‎ ''' 

Jy İĞ ÍU eyle إِسْحَاقَ» عَنِ الخارث» عن‎ gi عَنْ‎ OGL وكيم عَنْ‎ s JG ALİ بن‎ JE Še" ورد الحديث فق سنن ابن ماجة هذا اللفظ:‎ Y 
۰ قا دزق"‎ ön مِنْ كل‎ RA g هائوا‎ oS aay اليل‎ ie قذ عَقؤث عَدْكُمْ عَنْ‎ gy" gles الله عليه‎ İLA 
EN GR وجمع»‎ É des ناحية الشيء» ارا جناب الرحل وما حوله» حر‎ idl YE بعد الزيادة»‎ OLA EŞİ eya حَرَى الشيء يري حَرْيا‎ '* 
والاجتهاد تي الطلب والعزمُ على تخصيص الشيء بالفعل والقول» لسان‎ İLA İyİ من‎ öl الأول والأحَقّ‎ Alas gjah ويَقْصِدهء‎ etts أي‎ 
.172 » ×1۷ ») العرب مادة ( حري‎ 
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مفاتيح الغيب فيها. وإلى سراية الأركانٍ الأربعة التي هي İDE‏ وإلى الأوصاف الأربعة في الإنسان وهي 
[osy] dae‏ الأربعة الأصليّة وإلى الأركانٍ التي الإنسان مركب من أجزائها. وكوثما في الكتابة ثلاثاً 
إشارةٌ إلى أن أجناس الأموالي الركويّة İD‏ وهي المولّداث الثلاث. والزاء [157a]‏ لما من الأعداد 
سبعةٌ. ومتى SİZ‏ الأصناف السبعةٌ AS‏ وهي OZ‏ وأموالُ التجارة [كلاها واحد] منهاء İSİ‏ 
hals‏ والثمارء والخيل» والبعين والبقرُء galla‏ وإنما لم يجعلها مُندرحةٌ في الحيوان بل UR‏ 
İS‏ منه صنفاً İY‏ لكلّ منها نوعاً من الركاة. والكافُ والواؤ Aae‏ سنّةٌ وعشرود. وهو عددٌ أنواع 
الواحب في الأموال الركويّة Bayi‏ في النقديّن. OP‏ نصاب الذهب عشرون مثقالاً وفيه نِضْفُ مثقالٍ. 

[157]وليس في الزائد شية إلى Sİ İİ‏ أربعة مثاقيل وفيه بحسابه. ونصاب الفضّة مائتا درهم وفيه 
خمسةٌ دراهم. وليس في الزائ شيءٌ حتى يبلّغْ أربعين وإذا AG‏ فبحسابه. وواحدٌ في أموال التجارة 
المندرحة قي الفضة في كؤن الواجب a‏ في كل GU‏ درهم خمسة دراهم. وواحدٌ في الركاز وهو 
الخمسن. واثنانٍ في çal‏ والثمار فما سُقَىَ سَيْحاً ففيه ZİN‏ وما il‏ بدالِيّة فيصف العشر. وواحدٌ 
في الخيل وهو أحد الأمرين öl [158a]‏ شاء قَوّمها وأغطى عن كل مائ درهم خمسة دراهمَ كمال 
التجارة. وإن شاء أعطى عن كل ez‏ ديناراً. وعشرةٌ في الإبل في الخمس HE‏ وني الكشر شاتان. وفي 
خمس عشرةً ثلاث شياءٍ. وقي العشرين أرب شياهٍ. وف خمسٍ وعشرين بنث تخاض. وف e‏ وثلاثين 
بنت Oad‏ وفي Ge‏ وأربعين kiz‏ وف إحدّى RİK Gina‏ وني سب وسبعين بنتا لبونٍ. وفي إحدى 
وتسعين Öğ‏ إلى مائة وعشرين. ثم e‏ الفريضةٌ. [158b]‏ وثلاثةٌ في البقر في الثلاثينَ تَبِيعٌ. 
وني الأربعين İŞ‏ وني الخمسين مسنة و زنع مسنةٍ. ثم في كل عشرةٍ ينتقل من تببع إلى مسنة» ومن 


5 هذه الكلمة "الزروع" مكتوبة بشكل "الزوع" حطاء (محقق). 
İs a‏ المصنف هنا الأصناف الركوية سبعة ولكن ذكر ثمانية أصناف (محقق). 
Musannif burada yedi sınıf maldan zekât verildiğini yazmış ancak sekiz sınıf zikretmiş.‏ 
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مسنة إلى تبيع. وأربعةٌ في الغنم في الأربعين شاةً. وني المائة والإحدى وعشرين شاتان. وني المائتين و 


N 


واحدةٍ ثلاث شياو. ga‏ الأربع مائة أربغ obi‏ ثم في كل bae bibl ola la‏ خمسة Sla‏ إلى bf‏ 
الواحب في تلك السبعة يؤدّي بخمسة أنواع. ففي النقديّنٍ والركاز والخيل بالنقديّن [159a]‏ وما جرى 
بجحراهما. وفي ça‏ والثمارٍ بجنسهما. وف البعير والبقر والغنم فبالبعير والبقر والغنم. واعلم! ALSİN Öİ‏ بجا 
علمت أنما تطهيرٌ و إزالةٌ للانحرافاتٍ الناريّة صار صرفها حراماً لبني هاشم لتحمُلها تلك الانحرافات. وم 
يكن حراماً لمن سواهم من الفقراء. إذ هم بنار A İĞ‏ أزيل عنهم ST‏ الانحرافات الناريّة ويمال ASAN‏ 


يعتدلون. وأما بنو هاشم فشرفهم يقاوم ذم فيعتدلون. AN İlay‏ يكون انحرافاً [159b]‏ عليهم. 
واللّهُ يهدي إلى الحق وإلى طريق مستقيم. 


لائحة أخرى غيبيّة ]١ ٤[‏ 
DİZ‏ له بحسب eyi‏ 


ت 


اعلم! -هدانا الله وإياك الرُشْدَ- أنه Gİ‏ علمت أن الإنسان DİAZ‏ 
والأسابيع» والسنينَ انحرافات. فكذلك يحدُث له بحسب تطاول سبب استفناسه بالعبادات البدنيّة 
والماليّة AĞN‏ بحسب تلك الأزمانٍ. والركوثٌُ إلى تلذذات ÇİN‏ المطلق فيها من الْمَناكح» والملابس» 


۶ 


والتنظّفي» والتطيّب» والصيدء وغير ذلك [160a]‏ من S‏ الدنيا بسبب الإقامة في الأؤطانٍ مع 
الأهل» والأولادء والأموال» والأصحاب BULA‏ حاذبةٌ له إلى الأطرافي. فاحتاج بسبب ذلك إلى عمل 


w 


التي لم بمكن إزالتها بما S‏ من العباداتِ مع انُضمام شرفي زمان ومكان» وشرفي ذاق» girls‏ سبئ. 


yl 


KA‏ أجمع من تلك الأعمال التي Sa‏ ذكيُها حاذبٌ له من الأطراف إلى الوسط. مُريلٌ تلك الانحرافاتِ 


gz‏ اله تعالى حجّ بيته [160b]‏ على من استطاع إليه سبيلاً. GE‏ الجامعةٌ USS LJ‏ من الخصائل. 


وكما أن طبيب AYI‏ يُداوي ARİ Sİ‏ الزوالي التى لا İİ‏ الرياضات. والأدويَةٌ الْمُفْرَدَمُ Ageda‏ 
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ay) 


والاستفراغاث alalı Vu‏ اما ASA‏ من الأذوية الفاضلة. İZİ ats‏ المواءٍ بالنقل إلى 


مكانٍ aT‏ وتؤصيةٌ صاحبها بعدم الاحتماع بالأهل» والاختماءٍ عن أشياءٍ لم ES‏ عنها قبل 


2 


ذلك. والمداومةٌ على ذلك زماناً [161a]‏ طويلاً. Op‏ الحج على ما معت. Òl‏ كان جامعاً حصائصّ 
جميع العباداتِ المتقدم SS‏ من gadi‏ والمالي. لكن المجرةٌ من الأوطان»ء ومفارقةٌ الأصحاب ONE‏ 
ومشقةٌ السفر ووَغثائه» ''' والشعْث» والانسلاخٌ من الملابس» ey‏ الصوتِ بالتلبية» والطواف» 


والسعيئ» والوقوف» وشرف الزمانِ» وشرفُ المكانٍ ثم الحلق» والتنظّف» والتطيّبْء diy‏ وكؤنُ كل 
ذلك عبادة يعد أن suu [161b] Guinor‏ زائدةٌ على العبادات المتقدّم ذكزها. ولكون EH‏ 


جامعاً جميع تلك الجمعيّاتٍ المتقدّمة''' ذكها مع SLE‏ الخصائص المتصيصة به قال عليه السلام: " 


n aaf e 


geii fi Chy a ia‏ جع گيؤم AŞ‏ إشارة إلى زوا جميع SUYA‏ النفسانية 


وحصول اعتداله السليم المومى إليه بقوله عليه السلام: "كل g adya‏ عَلَى "özledi‏ وقد قال 


عليه السلام:"فِيمَنْ وَجَب عَلَيْهِ Lab GE İZİ‏ إن شَاءَ يَهُودِيَاً وَإِنْ شَاءَ نَصْرَانيَاً ٠"‏ '' إشارةٌ 


إلى أنه لا ترول تلك [162a]‏ الأغرافات: النفسية المومى إليها إلا به فاته ie‏ جلك الاد iie‏ 


فاضلاً عن الحوائج الأصليّة مع صحّةٍ في ال ا في الطريق. إذا ذُعِيَ [إلى] بيت الله تعالى وم 


طلى يطلى Gb.‏ (ج)أطلاءٌ وطِلاءٌ: طَلى الشيء لحه É.‏ انا gi,‏ القطران» الرّت» SeNi‏ ما ee‏ من عصير العِنَبٍ حتى ذهب Gİ‏ لسان 
العرب» مادة ( طلي )» XV‏ » 10. 

ARA pig '''‏ والتعب. ويقال: أعوذ بالله من وَعثاء السّفر: أي من شِدّته ومشفّته» لسان العرب» مادة ( وعث )» 11» 201. 

T‏ هذه الكلمة "المتقدّمة" مكتوبة بشكل "المقدم" خطاء (محقق). 

د البخاري» كتاب tE gH‏ محصره) Ne GA‏ مسلم» كتاب sijil EYA gH‏ كتاب tY gH‏ ابن ماجة» AS‏ المناسك» ۳ ابو داود» كتاب 
مناسك» EV‏ احمد ابن حنبل» 2575/7 YEA‏ و انظر: على AL op‏ بن عبيد SA‏ البغدادي» مسند ابن ا جعد» ( تحقيق: عامر İRİ‏ حيدر)» مؤسسة 
نادر» بيروت» YANA LANE Ye‏ 

E- الترمذي» كتاب القدر»‎ JA ابو داود» كتاب السنة»‎ (YASA) ۲ مسلم» كتاب القدر»‎ A البجارى» كياب الجنائز»‎ 1e 

''" الترمذيء كتاب الحج» *. و انظر:أبو GE‏ الحسن بن عَلِىَ بن çal‏ الطؤسئ» GAİN‏ بكزدوش » paz‏ الأحكام مستخرج الطوسي على جامع الترمذي» 
(امحقق: أنيس بن أحمد بن طاهر الأندونوسي)» مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة المنورة gf YAE .ه١ ٠٠١‏ إسحاق بن إبراهيم بن يعقوب الكلاباذي» بحر الموائد 
ا مشهور بمعاني الأحبار» (الحقق: محمد حسن إسماعيل - أحمد فريد المزيدي)» دار الكتب العلمية » بیروت» ATAN .ه١ 47١‏ 
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aba فإما أن يكو سببُه الاستخفافٌ بأحكام الله تعالى والاعتراضٌ عليها كما كان لليهود» أو‎ EZ 
الدينيْن. وحيث لا يَرْضَى‎ İİ لموته‎ Gani شريكاً له تعالى كما كان للنصارى.‎ oil شيئاً آخرٌ‎ 
الموث قبل الشروع[الحج]‎ Sü أن‎ YES لإدراكه وإزالة انحرافاتو[ 16210] النفسانيّة مِنْ‎ igi 
على الله فصار كمن‎ ri الموعود فقد وقع‎ Yeri ARZ Of adadi عن ذلك. وأما بعد‎ haii والتوحه‎ 
فهو‎ İĞ ZA ماله في سبيل الله تعالى. ولأحل ذلك قال عليه السلام: "مَنْ أَرادَ‎ e أنفق‎ 
وعن الرفثِ» والفسوق» والحدال وهو حط النفس»‎ coal انسلاحٌ عن التلذذاتِ» والملابسٍ وهو حط‎ 
خالصاً لوحه الله‎ [163a] الإخوانٍ. وجل المؤمنٌ نفسّه‎ Aİ ÖNÜN وعن الأموال» وعن مُصاحبة‎ 
JLL بالتلبية كالشاكي من انحرافاته النفسانيّة» والمتشبّثِ‎ Éh تعالى. يطوفٌ حؤل الكعبة رافعاً‎ 
تعالى مما سواه طالباً إزالتها*'' بحؤله وقوّته وَمُسْتَيْقِياً اعتداله بلطفه وكرمه. لا‎ Gİ الكعبة كالمستجير إلى‎ 
وفيه " صله الرحم وبر‎ UELUT دَخَلَهُ گان‎ yağli آمناً من كل ما يخافُ. قال الله‎ OS حرم‎ 
منشأهاء وكونٍ أرض الكعبة المعظّمة‎ zi وكونٍ أمّ‎ GİRİ الوالدين لما علمت من كؤن الأرض‎ 
لها‎ gis إلى نفسها‎ DÉ [16310]منشأهاء وكونه يؤلوج اليل في النهارٍ وبالعكس جامعاً لتلك‎ 
عبارةٌ عن التلبية»‎ gh في هذا المقام أنّ أفعال‎ AUI فيُعلمُ ما ذكزنا ومن‎ SESI جنعيثها. وون‎ 
والنخر» والتحثل.‎ glt والري»‎ dia والإحرام» والطواف» والسعي» والوقوف بعرفة» والوقوفب‎ 
Dae وهو‎ aH ها صارث أحد عشر وهي عددُ حروفِ‎ sel GH أف إليها‎ By dde وهي‎ 
ومفاتيح الغيب.‎ [164a] zuJ الأئكّة‎ 


"'' ابو cagla‏ كتاب المناسك» 5؛ ابن ماجة» كتاب المناسك» ١؛‏ احمد ابن حنبل» YA 8/١‏ و انظر:بدر الدين العيى» عمدة القاري شرح صحيح البخاري» دار 
إحياء التراث العربي» بيروت» A YAJA‏ نور الدين الملا المروي» مرقاة المفاتیح شرح مشكاة ا مصابيح» دار الفكر» بيروت» .1١ 80/7 .ه١ 47١‏ 
À‏ مرحع الضمير انحرافات (محقق). 
''' سورة آل عمران» SAYİT‏ 
'" مرجع الضمير gH‏ (محقق). 
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واعلة! ÓT‏ الحركات التي لتلك الثوابتِ والأفلاك ZARA ALLİ‏ فإن لم يُعيّن لما عبادة. 
فالحج لكونه فريضة A‏ ينايِبُ حركة ما فق فلك الشمس من فلك الثوابتِ وغيره. ومن حيث Of‏ 
4af‏ الحج شوالٌ» وذو القعدة» AE,‏ ذي الحجّة. وهي أكفذ من حرة ركة ركة دؤرة 3 فلك القمر Öl‏ حركة 


ما فؤق القمر وما تحت الشمس. والله أعلم. 


لائحة أخرى غيبيّة [ه ]١‏ 

اعلم! Öİ‏ امتزاج أوقاتٍ العباداتِ بعضّها ببعضٍ على سبيل puI‏ كحركة [164b]‏ دؤرة 
العرشيّة بحركات ما تحتّها من الأفلاك حيث بِيّنَا أن الحركتيّن متقابلتان. ولذلك Gi‏ م امتزاحاتّما. فكذلك 
هذه الامتزاحاث UÍ‏ كانت على سبيل التقابُلٍ فلا بد أن gi‏ وكما أن اجتماعاتٍ الأصل تتح ما هو 
ARİ‏ من الأصل Òa‏ كان LEY‏ أشرف وألطف منه لِقُرْبهِ من الوحدة وأحكام الوحوب. Gil‏ هذه 
الاحتماعاتٍ hal‏ من أصوها وأشرفُ وألطف. إذ ANI‏ هنا eye‏ وف الأول نزولٌِ. s) UJS,‏ 
الاحتماعٌ هنا زادث اللطافةٌ والشرف. وكذلك yağli ii sas [165a]‏ في ذلك العام كلؤن AkİN‏ من 
نشأته هذه وأشر. Gİ,‏ أن Zal OLAYİ‏ جميع الحقائق. hy‏ الموازين الشزْعيّة مصلحة تلك 
الحقائق. والحقيقةٌ الإنسانيّةٌ الجامعةٌ لما بالعبادات» والأعمال الشرعيّة الزمانيّة» والمكانيّة» AJU‏ 
والبدنيّة» Ebla‏ ها بالحقيقة الإنسانيّة Sİ‏ بتلك الأعمالٍ والموازين[الشرعية] İTİ e‏ بالاعتدال 
الحاصل لما من تلك الموازين. [165b] İLANİ jaws‏ أيضاً تلك الحقيقة Sİ,‏ فإذا Eze‏ 
Gole İLEYİ‏ تلك الحقائق تمر من غير توق YS‏ منها hebe‏ وآخذاً منها Üz‏ وافراً 


Zs o 


Sali وجمعيّتها من الحق نشأة مناسبة لما كما‎ Bieb لكل من تلك الأعمالٍ بحسب‎ ad 
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الآياث' " والأحاديث" " فما Gİ‏ عليه حك شيءٍ يكون النشأةٌ منه ما zl‏ ذلك الشيء. 
Ele,‏ هذه İLEYİ‏ عند الانسلاخ التحليليَ الذي هو الموث. إذا Sa‏ على تلك الحقائقٍ التي Se‏ 
عليها أعماله يكونُ كُسْلْطانٍ gk [166a]‏ له في كل İŞ lr de‏ وحَدَمٌ وحَشّمٌ. فيمدٌ على 
تلك المنازل عارجاً TAS sas‏ في ألطاف الله تعالى anlaa‏ ويّصل إلى مقرّه إن شاء الله تعالى. GE‏ 


فيه pe ١ iSle‏ مثْلها. — ulas‏ الله من زُمرته مع حمل وع وضد ذلك -أعاذنا الله من 


yz -all>‏ ما قلنا. ورهمته وسعت كل شيءِ وعلى الله iea‏ السبيل. 


لائحة أخرى غيبيّة ]١5[‏ 


اعلم أن طبيت الأبدانٍ غاي سغيه ومنتههى قد أن يعيش OLAYI‏ برعاية موازنة ŞAN‏ 


الطبيعي مع أنه لا a‏ له ذلك. zl òp‏ [166] عليه من الخارج بالقثل أو الضرب أو 


t 


الإقاء أو الإلقاء من gali‏ أو صاعِقة أو حؤف أو فَرَح مُفرطين أو غير ذلك. فإِنٌ أبا على" " كان 


AE 


elef‏ ويتقل أنه مات في e‏ الشباب. والموازين الشرعيّةُ التي هي من طب النفوس ورت حياةً 


7 سورة فاطر» AAYO‏ 


.٩ L AS الترمذي»‎ ''' 

Lis 5 g5 7‏ ورتوعاً ورتاعاًء الكل والشرب رَعَداً في GAİN‏ لسان العرب,مادة (رتع)» 57111 112.. 

öğe ''‏ البحل نسله ورهطه؛ وقد يكون على النسب» لسان العرب» مادة (عتر)»17» 536. 

*' عَرَاهُ İs‏ واغتراه كلاهما عَشيّه» عَشِيّي وأصاب و eğ‏ لسان العرب» مادة ( عرا)» KV‏ 44. 

''' ابن سينا هو أبو علي الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي بن سيناء عالم وطبيب مسلم من بخارى» اشتهر بالطب والفلسفة واشتغل Laa‏ ولد في قرية أفشنة 
بالقرب من بخارى D‏ أوزبكستان حاليا) من أب من مدينة بلخ G)‏ أفغانستان حاليا) وأم قروية سنة TY‏ ه (PAA)‏ وتوقي في مدينة همدان G)‏ إيران حاليا) سنة 
۷ ه e YV‏ عرف باسم الشيخ الرئيس وسماه الغربيون بأمير الأطباء وأبو الطب الحديث في العصور الوسطى. وقد أف ٠٠١‏ كتاب في مواضيع مختلفة» 
العديد منها يركز على الفلسفة والطب. ويعد ابن سينا من أول من كتب عن الطب ف العام ولقد اتبع نمج أو أسلوب أبقراط وجالينوس. وأشهر أعماله كتاب 
القانون ني الطب الذي ظل لسبعة قرون متوالية المرحع الرئيسي في علم الطب» وبقي كتابه (القانون في الطب) العمدة في تعليم هذا الف حت أواسط القرن السابع 
عشر في جامعات أوربا ويُعد ابن سينا İŞİ‏ من وصف التهاب السّحايا İYİ‏ وصمًا صحيحًاء ووصف أسباب اليرقان » ووصف أعراض حصى المثانة» وانتبه إلى أثر 
المعالحة النفسانية في الشفاء. وكتاب كتاب الشفاء. ابن حلكان» وفيات الأعيان و أنباء أبناء الزمان» بيروت» 2151/1 4١77‏ شوقي أبو خليل» الحضارة العربية 
الإسلامية» دار الفكر» Ne ۲٠٠۷‏ 

"'' مرجع الضمير طبيب الأبدانٍ (محقق). 
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od igb Bal‏ براعيها. ويُعدَ له في منزله yk‏ "ما لا GE‏ راٿ, ولا ادن iag‏ ولا خَطَر عَلَى 
قَلْبِ بَضَرٍ."*” ولا رضى GENİ‏ منزلة من يراعيها أن يكون له مثل الدنيا وما فيها بل ويقتضي Sİ‏ 
تيل cai M‏ ومالهء ويجاهدَ في سبيل الله[1672] تعالى طلباً لأنْ يكون قداءاً لخالقه ولأنْ a‏ 
İS‏ وى على ذلك ويموث على ذلك. Öl‏ الموت فيه İşe‏ الحياة. قال الله تعالى: ÖN‏ الله اشْكَرَى 
من الْمُؤْمِِينَ أَنفْسَهُمْ وَأَمْوَاهُم بان ŞE‏ اة يُقَاتِلُونَ في سَبِيلٍ الله özlük‏ وَيُفْتَلُونَ]' " وأ 
شرفي أغلّى من lal Öl‏ الله تعالى لعبده ته Gy‏ ما bleef‏ له من JUI‏ والعبدٌ وما يَلكُه له dilly‏ 
هو LH‏ الأبديّةٌ الطثية. ولأحل ذلك ما يتمتؤن إلا أن g‏ فيُقاتلوا فيفتلوا مب أحرى في سبيل الله 
تعالى. [167] İs lis,‏ شوو على أن الا غيادة Gİ‏ هن lek‏ وقد سبق اننا في شرف" 
بعضُ كلام. فإن قلت؛ اليس أنّ الآية İns‏ على لوكت Za Aİ‏ بين الله والمؤمنين فيجب Of‏ تكون هم 
ihl‏ وإِنْ لم مجاهدوا. قلث؛ Âli‏ الموعودةٌ لهم موقوفةٌ على قبول الشراءٍ من جهتهم. وذلك بان يُقاتلوا 
op aig‏ قلت؛ ah‏ أنْ لا يَدْعْلَ [غيرُ الشهيدٍ الحنة,رصح.] قلث؛ نعم. الحنةٌ الموعودةٌ للشهداءٍ 
ليست لغيرهم. والألفُ واللام في الحنة ğa‏ وكافيكَ به شرفاً أن يكون ÚI ia‏ في صورة قَهْرٍ 
قل بعضهم حتى لا داد Zola ULA [168a]‏ بعضهم حت يُسْلِموا أو يَخْدُمِوا المسلمين عن 
قلب b‏ فيكونُ بذلك Olai‏ عذايحم أو a‏ من ذُرَيْتهم مسلمون. ونح بلاذهم ليسكنوا أهل 
الإسلام. ويب عليها المساحدٌ والحوامع. SEa‏ فيها اسم الله تعالى. ويْصَلَّى على نه محمدٍ صلى الله 


عليه وسلم. İl‏ بسبب ذلك تلك البلاد أيضاً حظّها. ثم اعلم! أنّ شرف العباداتِ وجثعيّتها ULLS,‏ 


Y مسلم» الجنة»‎ 45 cA کتاب تفسير القرآن»‎ A البخاري» كتاب بدء الخلق»‎ A 
AAA سورة التوبة»‎ "'' 
(GİS) مرحع الضمير الشهيد‎ ''' 
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ağ‏ بكثرة şe‏ ففي الصوم صارٌ الإفطارٌ وعدمُه bse‏ حتى أنه كى عن الوصال. وأما 

[168] كونه صلى الله عليه وسلم ihol]‏ صح] فلجامعيّة زتبته عليه السلام حيث كان ما ليس 
بعبادةٍ في حقّ غيره SaLe‏ في ai=‏ وما كان Geh‏ عن غير İle‏ وما لم يكن فَرْضاً على غيره كان 
فرضاً عليه. وفي الصلاة بالجماعة في المساجد وال حمُعيّات يُكتبْ[أجورٌ] الآثار. وف صلاة ARAN‏ 
يكب [أجور] التبكير' '' وما بعده أيضاً. وقي التضحية يُكتب[أحوز] الدم» Yi ei‏ 
İNİ,‏ حسنات. وفي الح زيادة على ما Gİ‏ ذكزه يكت ب[أجون] الطواف» والسغي» 


1 j, MR 2 z والانسلاخ‎ . © AN citila والرمل» والري» [1692] والوقوفي»‎ 


والتطيّبء والتنظنيء والحلّق» ya‏ الصؤْتٍ بالأذكار» İğ‏ على جمعيته وزيادة شرفه على ما تقدّم. أنه 


me 
T 
e 
AZ 
TA 
Ee 
Cc 
C: 5 
اط‎ 
م‎ 
Ca 
g 


aii bad iÍ kaz الله عَلَيْهِ‎ e الله‎ de روي أنه "مكل‎ 


u‏ قالَ: Bigi‏ في he‏ الله تعالى, قيل: E‏ ماذا GİB‏ حَج İN ala‏ وني الجهاد زيادةٌ على ما 


5 A 


مرّ أن تكتب Rİ‏ قال عليه السلام: "لآ Zİ‏ أَحَدٌ في سيل الله والله elei‏ بَنْ 


169 ]يكلم في سَبِيلِهِ إل جَاءَ ağ‏ القيّامَة 4545 bg sak‏ لون الم وَالرِيحُْ ربخ 


E‏ هذه الكلمة "التبكين" مكتوبة بشكل "التكبيث" خطاء (محقق). 

öz *'‏ السَرْحِينُ ما دام في الكرش» لسان العرب» مادة (فرث)» 11 » 176. 

.271 » ۷ صوف الإبل والأرانب ونحوهاء لسان العرب» مادة (وبر)»‎ iğ T 

؛* ala‏ والظّلف ib‏ كل ما el‏ وهو ale‏ البقرة والشاة والظئي وما أشبههاء لسان العرب» مادة (ظلف)» 1X‏ » 229 

KLAN من التفسير ورُوي عن ابن عباس قال‎ SI) Ea ai قال الزحاج لا يعرف‎ gi على‎ g الأظفار تكب کل ما‎ al, الشّعر‎ Sai اقث‎ E 
120 » 11 من مناك الحج» لسان العرب» مادة (تفث)»‎ İLİN: ERİN من اللحية والشارب والإبط والذبح والرّمئ.‎ İY ak, الحلق‎ 

bie 9‏ الثوب bi‏ عَيْطاً bka‏ وهو İZE, b‏ إزارٌ و رداء» لسان العرب» مادة يط vi‏ 298 

"*' البخاري؛ کتاب الايمان» ۱۸؛ مسلم» كتاب الايمان» Ey Po‏ احمد ابن حنبل» YVE 41/١‏ وانظر:أبو عثمان سعيد بن منصور بن شعبة الخراساني 
الكوزحاني » سنن سعيد بن منصور» (الحقق: حبيب الرحمن الأعظمي)» الدار السلفية » cabl‏ 401 ١ه.‏ 55/9 ١؛‏ أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهاني» 
ا مسند ا مستخرج على صحيح الإمام مسلم (ا محقق: محمد حسن hele‏ الشافعي)» دار الكتب العلمية» بيروت» ATAA .ه١ ENY‏ 

K ''“‏ البح واحمع كُلُوم RAS‏ لسان العرب ,مادة (كلم). 
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z 


TEN Li‏ وأنْ JE‏ قال عليه السلام:"مَا İN g İSİ‏ يحبُ أَنْ 


z 2 


يَرْجِعَ إلى ا iğ Ğİ‏ عَلَى 


Ce 


الأْض من شَيْءٍ إلا AN‏ َم أن يَرْجِعَ إلى الذنياء JE‏ عَشْرَ مَرّاتِ لِمَا يَرَى مِنَ 


biy n Aé قال عليه السلام: "من مَاتَ في سيل الله فَهُوَ‎ ŞE وأنْ وت من غير‎ da 
وَتَسْلَّم‎ BE gi أؤ سرب‎ YE ويسم وأَصْدادَها قال عليه السلام :" ما مِنْ‎ çi يُصِيب‎ 


ل كَانُوا قَدْ [1702] تَعَجَلُوا İİ‏ أجورهم وَمَا من غازية SİN‏ سَرِبَة صح] فق Í sağ‏ 


= 


loy oda gf 


جُورْهُم." GARİ ٠‏ (أي غزا) وم يَعْنَمْ. ونَوْمُهِ ağla‏ قال عليه السلام: "الغو عَزُوَانِ: فْمَن Aİ‏ 


EN 


a 


a4, يورم‎ © 


وجه الله تعالى» gbi;‏ الْإمَامَ وَأَنْقَقَ GESİ‏ وَيَاسَرَ ALAN‏ وَاجْتَئَب الْفَسَادَ OB‏ نَوْمَهُ وَنُبْهَهُ 


İs 


اجر TN Aİ‏ الحديث. iş Çi ais,‏ الجهاد حتى öle O)‏ والذي İsli‏ الرامي الِسَهْمَ OL‏ مع 
الرامي. قال عليه السلام: " إِنَّ الله بذجل بِالسَّهُم الْوَاحِدٍ ثلاث 45 4 iie [170b]‏ 


يخيب في ale‏ احير والرامي به TN Aag‏ الحديث. وإمساك Libby JEH‏ قال عليه السلام: 


a 


" مَنِ اخْتَبَسسَ É‏ في سَِيلٍ diy GLAM‏ وَتَصْدِيقًا ÖR oey‏ شبَعة وَرِيَهُ ورَوْنَهُ وبَوْلَهُ في alee‏ 
يَوْمَ القيّامَة."”” و قسن على ذلك. اقتناء السيْفٍ geliş‏ أو استيجارٌ الناس للمُعاونّة على الجهاد 


وَإِعْدادَ الدُرُوع وسائر الآلاتِ مما في $$ İŞL‏ والسبث في أن العباداتِ bgi lan‏ من 


''' البخاري» كتاب الجهاد والسير» ١٠؛‏ مسلم» AS‏ الامارة» 4٠١‏ الترمذي» كتاب فضائل الجهاد» ٠٠ ٦( YA‏ ١)؛‏ النسائي» كتاب الجهاد» 710 . 
` البخاري» كتاب الحهاد والسير» EYN‏ مسلم» كتاب الامارة» 4٠١3 4٠١‏ الترمذي» كتاب فضائل الجهاد» ١٠؛‏ النسائي» كتاب الجهاد» Te‏ 

٠“'‏ مسلمء كتاب الامارة» ENTO‏ ابن ماجة» AS‏ الجهاد» ۱۷؛ احمد ابن حنبل» 577/7. وانظر: ابن JUa‏ أبو الحسن علي بن خلف بن عبد الملك» شرح 
صحيح البخارى لابن بطال» (تحقيق: أبو تميم ياسر بن إبراهيم)» مكتبة الرشد » الرياض» 4١7/5 .ه١ EYY‏ محمد بن عبد الباقي بن يوسف الزرقاي» شرح 
الزرقاني على موطاً الإمام مالك» ( تحقيق: طه عبد الرووف سعد)» مكتبة الثقافة الدينية» القاهرق 474 ١ه.‏ ٣/ه٠.‏ 

'”' ابن ماجة» كتاب جهاد» EY‏ و انظر: مسلم» كتاب الامارة» 4 4١5115‏ ابو داود» كتاب الجهاد» ١١؛‏ النسائي» كتاب الجهاد» 4١5‏ احمد ابن حنبل» 
ARYA‏ 

”*' ابو داود» كتاب الجهادء Yo‏ النسائي» كتاب الجهادء EYT‏ الموطاءء جهادء EAIA‏ 

“*' ابو دود» كتاب الحهاد» EYY‏ النسائي» كتاب الحهاد» YT‏ كتاب الخيل» SA‏ احمد ابن حنيل» 47/4 AEAN‏ 

.71/4/7 البخاري» كتاب الجهاد 5 5؛ النسائي» كتاب الخيل» ١١؛ احمد ابن حنبل»‎ iki 

İşle, '*'‏ المَمْلء الطّؤل بالفتح وهو SİRİ AZRA‏ على الأعداء » لسان العرب» مادة (طول)» X1‏ 410 
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بعضٍ. أن الحضرات [1713] Yd‏ ها Sa‏ ظاهرٌ في جميع العبادات. ولكن في كل عبادةٍ 
öle e‏ من تلك الحضرات على حكم الباقية منها. وكذا الحضراث بعضها Se‏ على 
البعض. فالغيث Sl‏ على الأرواح» وهي على المثال» وهو على الشهادة» ومرتبةٌ الإنسانٍ الكاملٍ 
حامغ للجميع. ولا كان التسلّطُ في الصيام للأرواح صار ŞU‏ من الإفطار وعديه فيه عبادة. وفي 
الصلاة Ká‏ عالم المثال. ولذلك كان عند الشي إلى الجماعة [171b] ii‏ مكتوبةً فيها '. 
ا غ ایب إذ لس كيد ده خت ا بيتٍ أمرٌ يُعقل مغناه ونه بل الداعي إلى 


الاد تقال akl‏ تال ورسولد حى İİİ)‏ عن يعض الاه انه عند ت الجر الأسْود قال 


U 


Gi‏ حجر لا تَطرٌ ولا تفغ وولا أن Eh‏ رَسُولَ الله صَلَّى الله ağla‏ وَسَلَمَ abi‏ ما 
aig‏ وثقل عن بعضهم أنه قال: "ما أَنْتَ يا مَك إلا واو شَرَفَكَ الله El‏ 
البلادرصح.]""' وكانث es‏ أكثر İl ae‏ فيه. وأما İlki‏ لكؤن المتحكم فيه مرتبةٌ 
الإنسانٍ [172a]‏ الكامل. فهو أجمعٌ وأغل HAL‏ ولما لا يُعقل برك وثواباً. وعدده UYE‏ عشرٌ 


عدد الاسم اله الجامع» AZE,‏ السبعة» ومفاتيخ الأربعة» وباطنُ الاسم الرحمن» أو الحضراث الخمس» 


Y‏ الحضَراتِ i i‏ الحضرة الغيبيّة» الحضرة الروحانيّة » الحضرة المثاليّة» الحضرة الشهادتية» الحضرة الإنسان الكامل (محقق). 

الأثر ج آثار وأثور» بقية الشيء» والأثر بالتحريك ما بقي من رسم الشيء» والتأثير İN‏ في الشيء İŞ‏ في الشيء ترك فيه أَثْراً والآثارء الأغلام 
Bİ,‏ من الدواب İLEN‏ ني الأرض İŞE‏ حافرها Eğ‏ الإثازة» أي موضع oÍ‏ من الأرضء İİ‏ مَشْيّه في الأرض» لسان العرب,مادة (أثر)»215 5 
'”' مرحع الضمير الصلاة (محقق). 

eğ) خطاء‎ üs هده الكلمة "زیا" مكتوية بشكل‎ T 

Yo\eYEA مسلم» كتاب الحج»‎ to, هو عمر ابن الخطاب» البخاري» كتاب الحج»‎ İN 

''' البخاري؛ كتاب الحج» ٠‏ ٠؛‏ مسلم» كتاب الحج» ۸٤۲١٠١٠؛‏ النسائي» كتاب المناسك» 4١ EV‏ ابن ماجة» كتاب المناسك» ۲۷؛ احمد ابن حنبل» 
OTELE YİN‏ م 

''' عبد العزيز بن ARİ‏ بن محمد» علاء الدين البخاري» كشف الأسرار ع ن أصول فخر الإسلام البزدوي» (الحقق : عبد الله حمود محمد عمر)» دار الكتب 
العلمية» بيروت» EYVAN ANENA‏ 

» أو الصَوَابُ» لسان العرب» مادة (حبط)۷11‎ P الماء في‎ ia: çk ibai الضرْبء‎ ei, وقد خبط‎ GN من آثارٍ‎ A الحبط مثل‎ vs 
.269 
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٠. 4, ae y 01 gi > bi “w > Ru. ٠. 3‏ .%4 . 2 
والسبعة الإنسانئيّة» وواحد لجامعيّة الجهاد. ثم اعلم! أن حروف Şİ‏ بعضها ği‏ ناطق وهو 


11 A 


الذي حعله ri ve İli İN‏ وهو الألف» واللام» والميم» cel İla‏ والكاف» celle‏ والياء» 
والعين» والصادء والحاء» والسين» [172b]‏ والقاف» والطاءء والنون. وبعضها İLİ‏ صامِتٌ وهو ما 
سوى ذلك. والعباداث منها ما هو وَجْهُ الحسشْن فيه ظاهرٌ. ومنها وجه الحسن فيه çi‏ ومنها ما 


المطلوبُ منه الظهوز. ومنها ما المطلوبُ منه الخفاغ. وني الحروف AĞIN‏ في كل اسم بناءً على Ğİ‏ الأمور 


2 


TV 


ÖĞ Yi‏ إشارة إلى تلك المعاني. ÖLEN‏ جي حروفه نورايح ناطق إشارةٌ إلى Óf‏ وة 


alba‏ وإلى [173a] óf‏ الظهور منه مطلوبٌ. ولذلك صار الإقرارٌ باللسان من أركانه. والصلاه 


w 
“o 


مؤقوفةٌ Se‏ من حروفب نورانيّة في التلقَظ. واحدةٌ منهاء وهي الواو» ظلمانيّةٌ في LİN‏ دون العبارة 


إشارةٌ إلى ظهور OG LL‏ الظهور في فَرْضها مطلوباً حيث EŞİ‏ الجماعةٌ وإلى كون الإحفاءٍ في 


8 


zar باطن.‎ [S] ظاهر‎ gk المنازل أؤلى به. والركاةٌ موقوفة مركبةٌ من‎ p مندوباً‎ A 


was 


ارقم إشارةٌ إلى كونه ظاهراً إتلاف ap [173b] JU‏ حسنه حفيئ. ونظراً إلى أن فيها سد 
Vİ‏ الفقير a Aag‏ ظاهدٌ. وإلى كؤن الإحفاءٍ فيها بحيث أنْ لا يعرف اله ما Gig‏ جين 
مندوباً. والصومٌ أيضاً مركب من النوعيّن. فالظلماي إشارة إلى pli‏ وخه حُسنه وكؤنه مخفياً. والنورادة 


إشارة إلى ظهوره في الفزْض بظاهر الإسلام وفي التراويح بصفة الجماعة. Lal Geliş‏ مركب من النوعيّن 


اى حروف sdl‏ (محقق). 

Ji Ve) العرب» مادة‎ OLU calaf شيء‎ Ji w 

يذ اى لا uá‏ عقق» انظر لسان العرب» مادة (وفق) Xx.‏ 382. 
daki şi '*‏ الكتاب, gg‏ الكتاب Laig AZİZ‏ أعجمه وينه, وكتاب مَرْقُوم أي قد Eğ‏ حروفه بعلاماتما من التنقيط ,لسان العرب ,مادة (رقم). 
"في $ kala"‏ بمعنى o"‏ التلفظ", (محقق). 

207. 111») سدد‎ Yeh لسان العرب»‎ yil ورَدْمُ‎ J إغلاق‎ İzgi ii 


'*' الكل معروف و İİ‏ بالفتح وهي أيضا الحاجة والفقر, E‏ إلى الشيء احتاج إليه, لسان العرب,مادة xi J=)‏ » 211 
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لظهور نفسه plisg‏ وه EĞİ‏ فى'" أكثر أفعاله. والتضحيةٌ أيضاً كذلك İSA‏ من 
[1744]النوعين لخفاء وجه الحسن فيها وظهورها في نفسها والجهاد كذلك مركب من النوعين Gl‏ 
aş‏ الحُسن فيها وظهورها في نفسه. وهو الحادي. ARİŞ‏ أسرارٌ العباداتِ على سر الجهادٍ- حتم الله 
أعمالّنا عليه وحعلّنا من المحاهدين في سبيله وحشرّنا في öz)‏ النبِيينَ والصدَّيقِينَ والشهداءٍ والصالحينَ 
وحَسّن أولئك رفيقاً. - وعليك أيّها ZEN‏ في هذا المختصر أن GİS‏ فيه Ğİ, El á>‏ أن ما 
ذكرناه في أسرار العباداتٍ ists‏ من يحارها. ols [174b]‏ هذه العباداتٍ إلى سائر شرائع هذا الدين 
الأحمديّ وأسرارها Hİ‏ يَسيرٌ. وإ EE‏ أسرار هذه الشرائع إلى أسرار الطريقة الأحمديّة كذلك. Og‏ 
أسرار الطريقة بالنسبة إلى أسرار الحقيقة كذلك. Gy‏ مما LG‏ قَدْرَ دينك الذي هداك إليه محمدٌ صلى 
لله عليه وسلم وأنْ chai‏ بعد مُطالعته عليه صلى الله عليه وسلم مائة مَبّة. وأنْ لا Zal‏ في ذلك 
Zal‏ عن فائدةٍ المطالعة وعن فوائد كثيرة أحرى. والله الموفق والحادي. تم ús [175a] ASU‏ 
نح" الوهّاب» وصلى الله على EŞE‏ الأخباب محمد الحادي إلى الصواب وعلى آله وصحبه EN‏ 


الأنحاب ais‏ إلى يوم البعكث والمال. . يقيني بالله يقيئي. 


[نَظْم المصئتف- رحمه الله تعالى -] 
الخو şap gi esl ii y‏ :يه أن geri‏ وف 


واد لا اليد في مَسْعَاكَ çe le e Aİ‏ بلا قيراط تَْفِيقٍ 


SİK wyi‏ الكلمة "o"‏ مكتوبة 3 < "ağ"‏ خطاء (محقق). 


INY 


GOT. Mezara) وغيرها : أعطاه إِيّاها » وهبها له » وجاد عليه بماء لسان العرب» مادة‎ EŞLİ متّحه‎ c مَنْحًا » فهو مانح‎ e 
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في شرح الحال 
عَصَيْتُ قوى تفي صَغواً لكا İSA JİN Şİ‏ 
çe a ga [175b]‏ الْمُرْسَلِينَ صلى الله عليه وسلم ARİ‏ -رحه الله -dw‏ 
ii‏ يا حَادُ فأَعْيَثْ AZN göle‏ في Ao‏ حير Bİ‏ 
برُوجِي sel ŞE İŞE İli‏ مِنْ حَضْرَة HAS Yİ‏ 


dk يت من‎ çiz İğ gi أل‎ kar 


iş iz 74‏ 5 > 99 , ا .9 -TuT‏ 6 
فلا كود إلا من İğ NA‏ كنت في قَنْدِيلَة Kal‏ 


ÖİB‏ أَجْرَاءٌ وَإِنْ شعت فل قر ga OTE‏ العاليكة 
le ka‏ الله يا سَيّدَ الْورَى ويا راقى الْعلْيَاءٍ في SİN‏ 


Lal i;‏ في LAN‏ المُحَمَّدِيَّ 


rd 


توافځ مِسْكٍ بي اوی يَتَرّج ام انقاس ورد EE e‏ 


> > > 
f j ogo 3 أن‎ 


öle YI kiza م‎ İN ze al بد بَدَا‎ 


ok) -‏ .ع يه il ol, ww‏ ,7.13 3474 
بل الأضُ قد فَاحث ibiği‏ حير حلق خلقا مدر 


N 


G 2 


په Gİ Zİ ZA‏ مَضى وَهِي ahii İİ‏ مد 


pe 
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EÍ iy حالتي وما بي مِن دنپ‎ İM حبيب‎ eş 


و 


pa ناځ الْمُعْجِرَاتِ‎ sz TRA Y da 


o 


وولا DAM S.E‏ نو را وَلَوْلَاهُ zg gl‏ إل الله مَنْهَجُ 


A 


A 
yi 


ha 


نی آلا يا سيد اسل ني EE Bİ Ji Gy‏ 


A 


Giri ale aya SE Kai 


— 


SN 


GY g 


ve 
3 


3 


01 


sà 


- 


وله أيضاً في النّعْتِ ال 


G 


0 ii 


is ١‏ ام مون İK ie‏ نور اللو فيه سوَاطِع 


ل İRİŞ LİN‏ مِنْ vi‏ پا كل يوم تَسْتَِيرُ الْمَطَالِعُ 


PA 
zi 


A حَامع‎ dai o أعيًا‎ Lear G ينور لنور حَاڃب عن عيو‎ 
GAİN İZ الح في ؤم‎ ME حب‎ ge أل‎ Aşa 
ileri Aliş 


فَمَنْ 1 باب ا خود كا وَطَاعِمِ 3 من دق باب El‏ عار gs‏ 


e 


ya 


عدا Şİ ASLİ‏ سَيْر ثراقه ومن أن مشا 
ilta aç,‏ وای يڪل Oyal, Este UA‏ الْمَدَامِعُ 
ge‏ أَشْوَاقِي ِلَيِكَ yi‏ وَلَكِنْ BUMİN Öle‏ فَوَاطِعُ 


a EYE ر‎ ii ا‎ 


پا 2 
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ig‏ عَلَيْكَ اله مادام YE‏ لِسَانٍ ما يكو مَسَامِعٌ 


Á idi [176b]‏ من كلام yedi‏ ابْنِ على رضي الله عَنةُ: 


Nl 


"يا رب حؤقر عل ول وأبوح ب لقي لي أَنْت بن Gİ‏ 


z -aE of ر‎ ii PE re 
Laz ÜL كمي يرود أفبح ما‎ İ يكال م سل‎ | e Y5 
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المصادر و المراجع 
— أبو يعلى أحمد بن علي بن المثُّنى بن يحبى بن عيسى بن هلال التميمي» ا موصلي» مسند أي يعلى» 
(امحقق: حسين سليم أسد) e‏ دمشق» POPS 2115٠015‏ 
- أبو محمد عبد الله بن محمد بن حعفر بن حيان الأنصاري المعروف بأبي الشيخ الأصبهان» كتاب 
الأمثال في ا حديث النبوي. (ا حقق: الدكتور عبد العلى عبد الحميد حامد) » بومباي — المندء 
NEA‏ 
yi-‏ زكريا محبي الدين حى بن شرف النووي» ا منهاج شرح صحيح مسلم بن ELH‏ بيروت» 
5 . 
- أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين الغيتابى الحنفى بدر الدين العيى» شرح 
سنن أب داود» (الحقق: أبو المنذر خالد بن إبراهيم المصري) » الرياض» .١ 47١‏ 
-أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح ال حنظلي, الزهد والرقائق لابن ا مبارك, (ا محقق: حبيب 
الرحمن الأعظمى) e‏ دار الكتب العلمية » بيروت» ٤۷۸/١‏ . 
yi-‏ عبد الله محمد بن نصر بن الحجاج ا مرُوَزِي» تعظيم قدر الصلاة (المحقق: د. عبد الرحمن 
عبد الحبار الفريوائي)» مكتبة I‏ المدينة المنورة. 
القاري شرح صحيح البخاري. دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
-أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه بن تُعيم بن الحكم الضبي الطهماني 


الكتب العلمية » بيروت» الطبعة: الأولى» AAA = 1١151١١‏ 
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ا منشور باسم البحر الزحار» مكتبة العلوم وا لحكم - المدينة المنورة,الطبعة: الأولى» YAAA‏ 


شاهين» جزء من حديث Şİ‏ حفص عمر بن ARİ‏ ابن شاهين عن شيوخه» أضواء السلف» الرياض» 
الطبعة: NENA İYİ‏ ه. 


-أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيبان» السنة» (ا محقق: د. محمد سعيد 


سام القحطاني)» دار ابن القيم الطبعة: الأولى» .١ 5٠5‏ 


.ه١‎ EYY الأولى»‎ 


-أبو القاسم الطبراني ا معجم الكبيرء (امحقق: مدي بن عبد الحيد السلفي)» مكتبة ابن تيمية 
والقاهرة» الطبعة الثانية. 


i-‏ الحسن نور الدين علي بن أبي بكر بن سليمان ا ميثمي» موارد الظمان إلى زوائد ابن حبان» 


(امحقق: محمد عبد الرزاق حمزة)» دار الكتب العلمية. 


محمد زهير الشاويش)» المكتب الإسلامي» بيروت» 5٠7‏ ١ه.‏ 


- ابو حاتم ابن حبان» صحيح ابن حباث . (تحقيق: شعيب الأرنؤوت)» مؤسسة İL. Jİ‏ بيروت. 


2 


-أبو عَلِيَ الحسنٌ بن عَلِيَ بن نَصْرٍ SLİM eşle‏ بِكَرْدُوشٍِء مختصر الأحكام مستخرج 


الطوسي على جامع الترمذي» (الحقق: أنيس بن أحمد بن طاهر الأندونوسي)» مكتبة الغرباء الأثرية» 


المدينة المنورة» ه١5‏ ١اه.‏ 
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yi-‏ عثمان سعيد بن منصور بن شعبة الخراسان الجوزحان» سنن سعيد بن yer‏ (الحقق: حبيب 


الرحمن الأعظمي)» الدار السلفيةء الهند» 405 ١ه.‏ 
- أبو داود» سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو الأزدي اليتجشتاي» سنن 
أي داودء الحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد» بيروت. 
-ابن بطال» أبو الحسن علي بن خلف بن عبد الملك» شرح صحيح البخارى لابن بطال» 
(تحقيق: أبو تميم ياسر بن إبراهيم)» مكتبة الرشد » الرياض» 577 ١ه.‏ 


-ابن ماجة أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني» سنن ابن ماجه , نحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي» الناشر: 


دار إحياء الكتب العربية . 


gil‏ عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراسان» النسائي» السنن الصغرى للنسائيء ( تحقيق: عبد 
الفتاح أبو غدة)» الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية - حلبء الطبعة: الثانية» NAAT - ۱٤۰٩‏ 


gl-‏ إسحاق بن إبراهيم بن يعقوب الكلاباذي» بكر الفوائد ا مشهور معاي الأخبارء (الحقق: محمد 
حسن إسماعيل - أحمد فريد المزيدي) » دار الكتب العلمية» بيروت» 54٠١‏ ١ه.‏ 
(المحقق: شعيب الأرنؤوط - Jale‏ مرشد» وآخرون.)»الناشر: مؤسسة الرسالة» الطبعة: الأولى» ١47١‏ 


ھ = ۲۰۰۱ م. 


-أحمد بن محمد بن الوليد بن عقبة بن الأزرق المكي المعروف بالأزرقي» أخبار مكة وما جاء فيها من 
الأثار» (ا محقق: رشدي الصاح ملحس)» دار الأندلس للنشر» بيروت. 


- أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاي» فتح الباري شرح صحيح البخاري» دار المعرفة 


بيروت . 
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-أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهان» ا مسند ا مستخرج على صحيح الإمام مسل 
(الحقق: محمد حسن إسماعيل الشافعى)» دار الكتب العلمية» بيروت» ENY‏ ١ه.‏ 


-إسماعيل بن محمد العجلون ابحراحي» كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على 
ألسنة الناس» القاهرة عام النشر: ٠٠١١١‏ ه. 

-بدر الدين العينى» عمدة القاري شرح صحيح البخاري» دار إحياء التراث العربي» بيروت. 
-رضي الدين الحسن بن محمد بن الحسن بن حيدر العدوي العمري القرشي الصغانٍ, ا موضوعات , 
(الحقق: بحم عبد الرحمن (d‏ دار المأمون للتراث» دمشق» الطبعة: الثانية» .١ ٤٠٠١‏ 

-سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمى الشامى» أبو القاسم الطبراني» ا معجم الا وسط› 
(المحقق: طارق بن عوض الله بن حمد» عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني)) دار الحرمين» القاهرة. 
-عبك الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطى» الاستذكار, (تحقيق: سام dhe Le‏ 
محمد على معوض). دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى. 

عبدالله سن عبدالرحمان الدارمى» سنن الدارمى» دار الكتاب العربى» بيروت. 

-عبد العزيز بن أحمد بن محمدء علاء الدين البخاري» كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام 
البزدويء (الحقق : عبد الله حمود محمد عمر)» دار الكتب العلمية» بيروت» ANENA‏ 


نادر» بيروت» ANEN‏ 


- علي بن (سلطان) محمدء أبو الحسن نور الدين الملا المروي» مرقاة ا مفاتيح شرح مشكاة 
المصابيح» دار الفكر» بيروت. 
- علي بن (سلطان) حمد» أبو الحسن نور الدين الملا ا حروي» الأسرار ا مرفوعة في الأخبار ا موضوعة 


ا معروف با موضوعات الكبرى» ) المحقق: محمد الصباغ)» دار (UY‏ بيروت. 
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-علي بن زين العابدين الحدادي» فيض القدير شرح ا جامع | ASU » pi‏ التجارية الكبرى» مصر» 
الطبعة الأولى. 


-محمد عبد الحي بن محمد عبد الحليم الأنصاري اللكنوي» EN‏ ا مرفوعة في الأ حبار ا موضوعة, 
(المحقق: محمد السعيد بسيو زغلول) » مكتبة الشرق الجديد» بغداد. 


- محمد طاهر بن على الصديقى الهندي الفتّى» تذكرة ا موضوعات. إدارة الطباعة المنيرية» الطبعة: 


الأول AYET,‏ 
-محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن ve‏ التميمى» أبو حاتم» الدارمى» Joy!‏ 
تفريب صحيح ابن حبان» (تحقيق وتخريج: شعيب الأرنؤوط) » مؤسسة الرسالة» بيروت» ١٤١۰۸‏ ه. 


-محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني» نيل الأوطارء (تحقيق: عصام الدين الصبابطي)» دار 


الحديث» مصر» 5١7‏ ١ه.‏ 


- محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني» yi‏ بكر مشكل ا حديث وبيانه» (المحقق: موسى 
محمد علي) » عام الكتب» بيروت» الطبعة: الثانية» 9/.25١م.‏ 


- محمد بن عبد الباقي بن يوسف YEN‏ شرح GÖN‏ على bgs‏ الإمام مالك» (تحقيق: ab‏ عبد 


الرووف سعد) » مكتبة الثقافة الدينية » القاهرة» 5 57 ١ه.‏ 


he —‏ بن عيسى بن öğe‏ بن موسى بن الضحاك» الترمذدي» سنن الترمدءي» (تحقيق وتعليق: Aİ‏ 
محمد شاکر (ج ۱» (Y‏ ومحمد فؤاد عبد الباقي (ج (T‏ وإبراهيم عطوة عوض )= (C cE‏ 
-محمد بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري الححفي» صحيح البخاري» (ا حقق: محمد زهير بن 


ناصر الناصر)» الناشر: دار طوق النجاة» الطبعة: الأولى» EYY‏ ١ه.‏ 


-مسلم بن ا حجاج أبو الحسن القشيري النيسابوري» ا مسند الصحيح ا مختصر بنقل العدل عن 


العدل الى رسول (e YİN‏ المحقق: محمد فؤاد عبد الباقي» الناشر: دار إحياء التراث العربي - بيروت. 


128 


-مالك بن انش بن مالك بن عامر الأصبحي المديء Mb pey! lgo‏ تحقيق محمد فؤاد عبد 


الباقى» الناشر: دار إحياء التراث العربي» Doya‏ - لبنان عام النشر: ٤5٦‏ ۱ ه. 


129 


Pl ale 0001 ا‎ inde ellisini ili m daneli ilkkez 28 
A ما‎ 31 


N RUSS ei GM e eee RE e A ea ei A Gk ÇAN اا‎ 36 


ke RM ei E e ME AEE 44‏ شروع في بيان الإيجاب الغيبيّة في أسرار العبادات 
AYA EE ME 47‏ م MENMUN NEME ARTAN ARMMANŞNA‏ لائحة غيبيّة في بَسْط ذلك وشرحه 
E 0018 51‏ أخرى ie‏ مفصّلة JU‏ 
e aiia ania 53‏ |[ اا 
IES 57‏ 
nal 57‏ ااا EIE‏ ااا PE EY‏ 
setae aaa aa 58‏ شا ANN‏ 


Pam la ا ام‎ A E ا و‎ 59 


130 


... [تفصيل عبادة بحسب الباطن] 


... [تفصيل عبادة بحسب الظاهر] 


| e 


EE FE e 


BUN شان‎ e مك‎ 





[أسرار صلاةٍ ابحمعة و يوم الجمعة] 


[Do] z لائحة أخرى‎ 
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Şe E EA EEEE‏ و ر رما 


e N ا‎ DM 
DES SNA RRR SAA ا ل ف‎ 


ef EASY estates hist eni 





E EE 


